





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


حفظ القرآن من التحريف: 5 

بحث ا ا 0 
اشاره اكاك رادا داباك قبع معاد اد دع قاط اناد دين لاود ناد طا م ناد قن لا م سسا باد ون نام اناد كن لامعا دادو نام سالا دجم اماما دن لا مسال ددم لا ماما لحن لامع ل دادم أبس ناد ع لاص د عا عر 

فى عدم تحريف القرآن: - ا0 3 7ج7977ب9يي"بسحبحَبي ١‏ 727ة2؟)]ة2ة2ة2 ااا ااا 00 ا اول 

أدله عدم تحريف القرآن: لح ما ا ا ا ا ا ملا لا لد موا وا كينت ]9 15 

روايات التحريف: عات رع دحك ا ع ا ع ص ص بص ل ع لمت مو ودع عو ع عع 817 

الآيات [سوره الحجر :)١0(‏ الآيات ٠١‏ الى ]١0‏ 5 0 
اشاره وأا و عاناواء ج21 رين دادع حا دراك مااي د دك 2 تدم بدك اد 2 رمات عالجز يجتو عدا عام 2 ات رت اكد ملام عرق مر كرامج حا رما عااجز 2 سن ,جز عر عاط يا دك حالم جر مااع ادج مات ماحد عاط ,داع تار ا زرا ام 2 0/1 
التفسير ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اا اس أ 
اشاره اد ا ل رك ان كرا ات ا الل را ا اك قرا ا تل ان لل قات م ا اك اد عو ات ا لشم د عو اسان ا ا ل ا ا 1 80/222 

العناد و التعصب: مضع دا م ميت ا قوتي داك ا ام د أن و قوتي د ات لح ايا داكي تطاي اد داك حك دا واد داك عي تاياكت أده دوا دأ 2 و تايان دا مك نواد داك هي تبان مك دايا دك كه 0/2 
ملاحظات 2-7 كك داك د دره كمرك د عامط 5 215 ع ف دارع 5 32 د عبرداه ناج انمره 2د دا مده دادزت هات دزد 2 2 ود حا د اعرد داج دره د ود 8ك درك د درم داك ماد د ترد دك ا د دده كعد 2 نك 21225 د عردزد د علد د عند دك 06 
اشاره ماق داعت ع كرف اداه ارت ع ا لاطا تج فتاداه ترح اعد اخ أ لطا كات در ددن ترا لاطا خات خ نبا تدا تم الا تت ظمن 5 33ج الور دشظامم اند ل م جا ل ترك مم ادا ل كا 2 

سنّه الأولين: ا ا 21000 

الآيات [سوره الحجر :)١18(‏ الآيات ١8‏ الى -]١8‏ ا د00 0 
اشاره اكاك دن باك داه وهاه ددا دم عاد اداه ماء مجاه ورمع اداج لمدعاء احا فد م ءاد هادا ماه ع أساحاء درم عاساد اهتامح عالطا جما ولد حا لصاح عسات اك لقم دا ساد اع ماح اد اناه أ عا عاد أ ل 2016 
التفسير ع ل ص ص لمش سام تس اما مام ام ميا ادع م اماه مم ارخطا دا الح امف اداه ام تلن فاده خا ات ب 1 216 
نتيجه البحث: عب تحن انب عل حاكن كن د عاك الن رن تدك لاخر مائو نا نبل متكن كل ف داكو كن ند لخي طن الاب عط 1لا نب ماك كان عن عاط اانا ا 11 ا 
الآيات [سوره الحجر :)١0(‏ الآيات ١9‏ الى ]”١‏ ل 222 22 1/8 
اشاره د ددع ع دده وك جا عند دك داك قاع عد دك كج جاع لد ع دنا جاع د د اه داع ند دك د جاع خف 242 اع داد دك 3 جا د د لدج حا فا د د قاع 20 كدت اد عاك نك جا لحن دك قاط جنك و اك د 4 2 1/83 
التفسير ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 10 
بحوث ل ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ا 0 الإ 
اشاره جل لطاع دوت جات لام لطا مد در عد قرح ذا عد ك3 مد دزت عن 5ن بك ديد صم لاك د درن مجك رد ذات عم كسد درت عن كال بد ذاد عم كرك سد درت عدط ريد ذا عد كحم دزت صن 38 سك جات عد تس در عاد دكا 1/97 

١-ما‏ هى خزائن الله تعالى؟ مر ل بر تر ا رار ار ل افك رار ل لتر بر فا ابا ري الف يا الات 0 11 
"-التزول مكاني و مقامى ااا ااا ااا ااا ااا الس 


الآيات [سوره الحجر :)١0(‏ الآيات ؟؟ الى 0؟] ا ااا اا راتوا اك اوه ا 2117 


التفسير لم ا ا ات ات ف ا يي ا م ا فل اي صا ع ا ا ع ع ماق عد قتا عبد وجا عرد سا عر امس فد وق كر 717/0 
اشاره 2 د ا ل د 2 د ا ب د 2 د ل ل ل ا 7/10 
دور الرّياح و الأمطار: الم تش ل سس م عر فم م نم كه عو هو وو مد و و م 11 

بحث ممم وم ااا ا ا ا ا ع 6 ا جه اممف ا ف مس ماق تمن ل ا 2 116 
اشاره اعد عدج من دك اد د لات عاج 2 دحك لالجاة لد 2 له د الات ل جك لاا عت واه اده لك علا ع 2 عا كح ده ا ال ات وا فا ع ات 6 
من هم المستقدمون و المستاخرون؟ ا اح نح حا حا احاح حا ا ااا حا ااا ااا ااا ا ااا ا ا حا ااا اا اح ا ا اا ااا اا ااا اا سا ا ااا ساس اس اا ساس 36 لم 

الآيات [سوره الحجر :)١8(‏ الآيات 58 الى ؟؟] - لمع ل ئش ل ل ا سشتصاض متا لامع موت 21232 
اشاره طععد جي كن مووي موه دصو عدم كه عياك عع مه ومو ععع قو اه 6ه توه د موك ع عن قرو مارك عم عاد اماه د مطح تزواج جك ع دك واها و ةا ع وده لاود ع اه جارك عجان ده طاو و حة وطاو وعم عو ميد ل عير 

التفسير مارك مان كط أ باح در عو سات حل كو باط لحك اع علي د وت مك بان 3 للم عجا كات لمك عاي ات لاق ل حايا ردقه لمك امات لق 3 لح سوا عق د لمك يات عتم ف ل لاو د د حل وماق لل ا عاو 7101/1 
اشاره إقيع ل ئ سئي اا ااا اي ا ا ا اي ا ااا ا ا ا ما لمارا مما لماتيحة ‏ ي/1/ 
خلق الإنسان ااا خا المع ا ا لا ادرو تاد ام لد دا قروا اع ام جد مار عد لد جع اد ع رن عبد لا جا ا عد حت علد وى لد وعدأ نامك د حذو و دت /21 

بحوث احاح ا نان انان ناا ان نا ا اح ناا ان حا ا اح نا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا اس ا ا ااا اس اس اس 1 
اشاره كد كد وه د ف مدع عد ع دوه عه عد عد دع عد ع ع دوع عه عد عط دع عه عن ممكة عه عدم دع عد عد ماده عرد عدم اده عد عد مايه عرد عدم اده جد عد دوه عه عد مهمع جد ود عدو ده ب أله 
١-التكبر‏ و الغرور من المهالك العظام: ا م ا ا اا نين 
؟-على من يتسلط الشيطان؟ ده حعواط اه لظ ا لظو دلقي ولد اتاو كالمو ملظ احم اونظ الدد دواد مشي و5 
-أبواب جهنم! ل ا ا ا ا ار 510 
؟-(الحمأ المسنون)و(روح الله): ا ااا ااا ااا سا1 9 
ه-ما هو الجان؟ يف03 د وترقه لمق 3ج لج ادف ول ققد بدا 31و واي لطاب ا ووو سما كدي لقا خم وا اله 3 31 وال اق 0 
ع-القرآن و خلق الإنسان: ل ا ا ا الو لباوت از لالد كراه وقوكرة لوه راد واد لطن كمه و ل ا ا 1 917 
أدله القائلين بالتكامل: للا ار ا ل ل ل ل را 1 
أجوبه القائلين بثبوت الأنواع: #مخص ل مع حم ع ل ع وجاك ل لط د اتح عد عد د لعش لداجت حت صدل د زعت م دا رع جه جه ذه دجمو د 41 
نظريه التكامل و.الإيمان بالله: لمم ل ل ل م ا تي 1 
القرآن و مسأله التكامل: عه ا اك ا اك ا قا ا ا اا اق لح ا لاد اما ا ل در ا أ ل د عا ان اط ا 117 

الآيات [سوره الحجر (218): الآيات 58 الى ٠ه]‏ شت ا ا 11 


اشاره 0000 
نعم الجنّه التّمان لط ا ل لا ا قا اه لل قله ال اه ال سلس ال اه سن لماه لتك ف قله اسه الود و د سه ال اديه 
بحوث ا ا نحن ان ان ان نان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ا ان ان ان ان ا ا ا ا ا ان ان ان ان ا ا ا ان ا ا ان ان ا ان ا ان ا ان ان ان ان ا ان ان ال ان ان ال ال ا الال الا لالس لسلس 6 318 

اشاره د نا ع لخدا رانك لاا ا لاا جك لاك ناوا ات أ ا يكف لد احا حل أ اساي يأك لاوا اك أ لاع لد الحا حك أ لاسا يك أ اكاب لك لعا اك و ا ا 1 
١-رياض‏ و عيون الجنه: ااا 0 ا 0 | 
"-التعم الماديه و غير الماديه: د ل ا ا ل ا را قب رك الوا را كع ل كا ا ل تراه د قر ا لت كن ل عب لا م ا ا ل ا ا 
"-الحقد و الحسد عدوا الأخوه: دخا دح د اك م له حر لتر ع لي عر جا ا اط ار ات عر ا رك ا در طرق اك عر ا ع ان اط لات در ا رك ا درب ل حك ل ل ع 111 
ع-الجزاء الكامل: دمع ده طاول 2 عوك جع جد وك عو دح رجاواك لم حت راع والوايع ون و جاواك جام ده واو دجاو بح دجاوت جم د ل و ع عاك لم ل و عع ل واو جم حت و ا ع 111 
ه-تعالوا لنجعل من هذه الدنيا جنه: كمع ات ل ع باح طاح ف الح عاو داك - لمع عبات ع ل لماح عاو دق رد اماع عوات كاك 3 عع سودت و لجع ع باحر اح لع مها ات لدع دياك اح لعافتل د ا ات 2 111 
الآيات [سوره الحجر :)١8(‏ الآيات 2١‏ الى ٠ء]‏ 1101 
اشاره ا م م اام ا اص ا ا م اك ا ا ل ا ا اد ا و را ا د ا ات ل د د ا عدا ده كاه اقرع اط د عاد رك ا أ كاك ل ا رت 111706 
التفسير لاا ابيا رن مي ا وا الو صمي ا رك عي د ل يي بان ويا ا و تو ا و عر د واو الامو يا اي ردكي م ا الو تياد رجاتي جا دك ب قد وتو 1 1 
اشاره صم م ا ل ل ات لت ل ع بص صمت ممع ممم مص شكس سش متت ل مم تشم مع مش مي طم عه مه م ع 232 1111 
الضيوف الغرباء..! مقا ويا دا بذ وه ناا باذاج يبه اناب كد وه يكاج ياواه دان ب كد وه دابا يداح ابه نكاد يه ناكام ياوه دان ب كد وه عدا بانع واي نخد وه عديايانا باو دن بذع وه عند 2 111157 
الآيات [سوره الحجر :)١8(‏ الآيات اع الى 717 ا 07 ب ا 21 وريد 0277 دا لكوع مواد 21 بو ب دع جود بد ل ب ويه ل امي ل و ب د بد ل و بوي ١6‏ 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا 00 
التفسير داعي ا لوا ونام و طم في د وا وا عدو لوا وات الى له وات ات تل حون لاقو اد واح وي م كراج ولمعا كرات واج تيت ولمع معام جات دماج نواد م223 1111/7 
اشاره ال شي شي شي اي شي اي شي ا شي ا شي ا ل امم يعاق عام مرو عط م الماك لاه ما 2 1117 1 
عاقبه مذنبى قوم لوط: لبف848 8888800000988+ 2 1 ارال 
بحوث ا ا 000 | 
اشاره داعت د شدخ لمعه دمده خرد هه ده مه م كه عمده د عد دد اد د و ا ا ا ا و ا ا 1 2 11017 
١-ما‏ المقصود ب بقِطع مِنَ اللَِلٍ ؟ المع ئش ا ا وو 1 
"-تفسير قوله تعالى: وَ امُضُوا حَيْتٌ تُؤْمَرُونَ . دو 1 1 1 د الا 15 7 26 باق لط در 25 207 253 د 731 7 د 1 11010 
'؟-علاقه الرّبط بين «المتوسم»و«المؤمن». مم ا ا عا 2 101016 
؟-سكر الشّهوه و الغرور! ال ا اصم سس صصص صصص ا مم مح ألا 


الآيات [سوره الحجر :)١18(‏ الآيات 8, الى 85] ا ا ا ل 1 


اشاره د عع مد دع ع اعد جد اه سدع م ف د خط ع ف طم من د طون ل ف د لخدت ع كوا عن كدو ندر جك طباه جل نت ا دجاطاد خن اطيات مقن ابت مم تابلط د ع 1 د ك2 ا 
التفسيز -335 حجنن عن تن اناه شن دع 335133 3321 :122332 :535353 5:23:33 33-833 21-33333358133 ]ا 
اشاره 001 ااا 

خاتمه أصحاب الأيكه و أصحاب الحجر: اتاد و4 عاد انك ونه 11 ع2 ادو عه امكو 1 عاد 13205 عاد د ذه ا تراط عل أ الن الله 3ت 115 

من هم أصحاب الأيكه؟ 1 2 2 11 01 

الآيات [سوره الحجر :)١0(‏ الآيات 84 الى ]1١‏ ات ا ا اا ا ا تك نان ا ا 1 ا 1101 
اشاره دهع «ا دنع قاع اعمة كام خط حا اح كرح كه علد كام جرع <اء كرح حاد اجز كر اك جاع حامر جح جا خوط حا سرك حك درام 5 صرح حك جاح حاد اهز قرع 2 دام كا رح عرد كرح حلم رعرع كر دام كا عاج عا جام حرط جاه عرق عا اط لاست كج كط حو ردك كط 1101/5 
التفشير نك كدجو فاع عه وداعدك جوع دادايك 2د 2ه عاك د دمع جاده ود ع3 22 ودح دع عاد 22 عه ددا داق معد ادك 22 38 ودوك عع مع وماك د عه واد ماكادء دع د عادك ع2 22185 داع 0525 11011 
بحوث ان ا ع م ا وات عه مات لال عع مها دا جا عه ان عات قح عط عاك حك عه بات لا ل ع عع م مام جات عه داح مام ف ماح عجاا د اك دباع ع بات ال عع سما ا ولع سباك دق بن مج عاك قا ع ا حت 1101/1 
اشاره عت قي ع دوا الم لملف ودوا ان تماقف وعدا نم تدا ظعاومو اق ماطس مواد تم و لوايظ ا ددا اي دقف مدا بو 11/2 
١-القرآن..عطاء‏ إلهى عظيم الما ااا يي ااا اي ا ا اا لواف ادك لامعا رد ع لد لد ع ع 1117 
؟-الطمع بما عند الغير..مصدر الانحطاط مار ا م يل ا ل ا ا ا ا م ا مهت ا 
'؟-تواضع القائد ممع عدت ع عد د عع درت حضه عرق ع كذ دواع عد وس راع حر مذ عع درت مفه مركم عه وك سدع عد مضه موعن سو ة دعا عت دك مصرقع عد مخ مسنم د مضه موعن فج 12 11 

؟-من هم المقتسمون؟ م ل ئش ئش يي ل ف بو ماع واد طبه يعوا ور 1161 

الآيات [سوره الحجر :)١18(‏ الآيات 47 الى 194] ا ل ل له لا ل بد ا الو يد عا لك لد ل ف د 0 1 
اشاره م يي ل وي ل تت يك و ا ا ل بل كا اكد بو و د و 0 
التفسير اجود ةنع تدول ع دو ت دول د امن ماك جام مدل دواع ع لد عو 3 قو لاد دواع دلخ عماح ة تدا عماض ةا جلو ديات تكن لق عاط لوح دوا ةقد لد مون ل دح عمادة تددح عجاغ 0 101 (١‏ 
بحوث راد ع السك بي عام الما بعلا لالج نات م والج ابن تجاه مقاج لزع داج دبع واجي د الجا عاقاه زد داج اديع واج ع لاد نظا زد اك ديم 2 جيه تناد رمق جد قات عي 2 جح عاك اد بعل جا ساد ذا د يع لجر ب لد عاد بعل بجعا دبع عد د62 11 
تازه م ا ا ا ا ا ل او ع عا ا اوم ا ا وا عر 

١-بدايه‏ الدعوه العلنيه للإسلام د ات ئش ل ل ل اص ب شيعا عا امم ا ف ا با ا ليق لاقي قر قي ست بويا ليت باب ار ري ارت أ اا جلك كد يارج 1/36 

؟-الأثر التوحى لذكر الله علد وش دك شد ابد يلت ود الوشط ع حت دك شخ باع ع و لركط ط اليد طبع جديا د الوق قرعت م طعا زا يده لمك ل شع رضحا ااا حب الراك د ا ع يق جل ريال هدك رشق رد ع6 
”-العباده و التكامل ال ا ا ياي لعا 

سوره التحل ل ا ااا ااا ا كت ا 2 نب 1 
اشاره 2 1 1 111 21 11 1 1 1 


الآيتان [سوره النحل (18): الآيات ١‏ الى ؟] لاا ا ص لما همايا د ميد كرد 1612 110 
اشاره جقج الج طشن نت فش قن ونال لتق تانر نرق بترتت نط نت رط لنت د قط لت قت نت 3ت قن تبتر تنقذ لط ل رتت لزان طقن تل نت 3 5003 525333 ١016‏ 
التفْسير ان لانن نان نان نان ان ان نان نان نان اننا انان ان ان نان انان نان ان ااانا ا اننا انان ا ان انان ان انان انان ا انان انان ان ان نان ان ان اسان انان ا ان لان ان ا ل لان ا اال سس ل س2 5 3 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات ”الى 8] لمان دح كف ه23 امنضاء اك ل مناه ما ل ااا 3 3 لمانا 3 نا أ الا ما ل اك لا الا اا اا ا 11017 
اشاره ا م م نم م م عن ل م ل نل بن م نت تن تن نان تن ان نحن نت نان نان نت نح نان نت نان نان تن نان نان تن نح عن نت لنب سان نل ل سس سس ل لس سل ل سل سل ل ل سس ل سس سس سس سس د 7[ 6ه [ 
التفسين ا نح نح حا حا ا اح نان ناح ناح ان نان نان نان نان نان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ا ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااال الالالال لاسلس لسلس سس سس ا 8 ل 31 

اشاره مام ا ا ا ا تل شام 2 اده عات دت لة ة ماد طع /11 
الحيوان ذلك المخلوق المعطاء: بماد ع دن وماك دع ب عادك لك حت وادامك ل حمع با عادك ود عد عاداد كل دع و عادك واد 5 بكاوك و امع بعاد لود حت وادامك د جح هد عاك لوم عن لما د د 3و جاكا 1101/5 
أهميه الزراعه و الثروه الحيوانيه: 00-3 ااا يي ااا ااا اا ا 

الآيات أسوره النحل (18): الآيات 4 الى ]١7‏ - ا ا ا ا 0 
اشاره لا ام ا ا 
التفسير معاي ل يس ل ئس ل يا اي اي وار جا توا لم وا حو أ من علص اجا ف ادر جات ان ا مم هقان الس مل ا زايد اود دجس جااك رار 0 12 

اشاره عددعكه دع دعة ‏ خنن ادن خوخ ضيه عا اد تبس طون خوك ننه خقعة طمن عات طخت نتودط فم عضن طفع وديط و ذمعونياة ا واع ود طمن دخان :د تحودع ديو :10 
كل شىء فى خدمه الإنسان! ا اي ا ا ا ا راوع 
توضيح: اطع تدك لد امع كه اح جه حدع حال ك اداع حك كرك كا أحذ عا اق جات كرا داعا حزاك د كراحة حدعا حك كوا راطا داج حزك جد جررسة حدع حك كات كرام جاع عوك كن راس جد جز رك كا كرحا داح ركه كدج كرح جد حدر جات كا عا درك عر كر كرد رع ا ع1 
البحوث مص ا ا ا ل تك م لوست مص مستا اموا اما عم اموا مود 6 129 
اشاره اكد ملك دوعق مطاف اك اطق لاما مطاف انلف لاا لاق انك اماف الاك لاد ل فاسان التو جد لط عا ابل كا شان فك عا اكد شك ود جات لعل 
١-النعم‏ الماديه و المعنويه - ص ل ا ل شا تش ا ا ل 
"-لما ذا الزّيتون و النخيل و الأعناب دون غيرها؟! قت ااا قا وان ب لماو وا حا ال او ا ا الس اك ا لاط دلخ لق 11/1 
؟-التفكر و التعقل و التذكر: واحياه ا اا رد ع ااي ا وا ع قما ااي و اي و ا لاق و يا ا لا فا ياك لد اد 1/0178 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات ١‏ الى ]١8‏ ل ا ا ا ا ةق كت مده ع 1/0 
اشاره ا م م ل نم م عت ل ل ان نت ل نت تن ان تن نان نا نان نان ان تن نان ل نان نان تن نان نان نان نان نان نت ان ن تبن نت ع عن سنن لعل سس سل ل ل سس سل ل سل ل ل لس لل ا لل سس سس سس د 1/08 3 
التفسير نح نح نح ناح ناح ان نان نان نان ان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ناا اناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا لسلس سس سس سلس 1/43 3 

اشاره اال ا نح نل نان نان نان نح ان نان ا نح انان ا تن نان نان ان انان نان نان انان نان ان انان نان ان نان نان نان انان ان نان انالا نان سانانا تن تنلل ست للا سس سل ل ل سل ل ل سس ل لس سس لس سد 1/08 3 


الطريقءالعلامه.القائد: 17 


الآيات [سوره النحل (218): الآيات ١9‏ الى ؟؟] 


؟-التّسليم بعد فوات الأوان: يديه 


الآيات [سوره النحل (218): الآيات ٠١‏ الى 7 *] 


اشاره اا ا ا ات ع اي ات ع ا ا ا يه ا ع اي ا ع مت ا ا جا عي ا عه ري ات عه م كوه عت م ام ات عله لكا ع ل 1200 
التفسير 3 و د ل 1 اند قد اق ناك تكن ا قش ا د 253 خاو تكن او 1خ ان اتاد اك نظت نو دنه الو 1 10 
اشاره مك ا اا شت ص تمت و ست ا سام م ا واه ل جا وا رو نا ا .110 

البلاغ المبين..وظيفه الأنبياء: اناد امك ف اكه ة ابو كك ددسو الهف سج 0 اموا كك لد ادل الحا كا تلان ابل ددا كا للا اال 70 

بحثان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا 0 
اشاره ا ا ا ا ا 11 

١-ما‏ هو البلاغ المبين؟ ا شششتشض لاصشش ممة م اائة التعوة عم ام 

؟-لكل أمّه رسول م ا لا كت ا ةا يعاو ل مادا د لاد جاع ل ص واااو ات دا ا عا داه واوا تاد اد داق ا 3 1180© 

الآيات [سوره النحل :)١٠8(‏ الآيات 8" الى ]6٠‏ ا ا ات مايا جما ولك ابا عي موا قل واي 11 
اشاره -3 1523 وار اق لض بج ارتم 37ل تر و وع ات 3ل تر وقماد المت هنومدا للج مااففي رودق والدففي وود لم وقول مر 2 ا 7 
سبب التزول ا ‏ ا ان ا نا ان نا نا نا ناا ا اا اااا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 3101 
التفسير ان 
اشاره سعد ع ا ل لال ع ل تق ورا ع ورك ع كش شرم ل شه ف كر ‏ ذ ط تع و شدي قي وكام ط كذ وكيرت أش جاعزالا 

المعاد و..نهايه الاختلافات: العو ل او م م ا او ل م ا ور صم لماي رم ف قم ا صر اع صم اج ع رصي لي ا قا ام لاو ا قل ميد ا لع ودس ل مه وم م م 2 71 

الآيتان أسوره النحل (18): الآيات 5١‏ الى ”7؟] ا ا ا ا 
اشاره مما وا وو الوا مادو وا امه لوك اد أ وو ع وه الأ رامق مقا دح رادل د د اا و و وات لاجمو بده د واكك لط و كح لاما عب ا 1 
سبب التزول ا ا ا ناا ناا ناا نا ن ا ا ا ا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3118 
التفسير لش لش سا ال لصاح قوس مامه وريه وي ب ؟ 
اشاره الك د ميد ماده كح عاذ كاه د عداو اه وي عاد لكاي درك عوب ساك بي عليه رجاتي نر حر عاك نري مره جب لد كاي مرح حي افا ده رط لا لاماي كرب عا زنج اي كرت لقعا عر حر لجار ف دكا ع 7010 

ثواب المهاجرين اا اح نان اح ناا احا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا اس 3 3 

بحوث عدتد معش قد امع حسدة ادوم مد كد كل كع تمك اق ع كدت ف تت كو اكع عرد كك جك تت كو ع عع مره صصاد كاج مهمه معاد عرد صما كته سه هت ادك عرد عت د كرت سم وخ 35ت عه عمد عب 717 
الآيتان [سوره النحل (18): الآيات 57 الى 5] ش ل 
اشاره و ا 1 1103 1 ا ل اد و لق 2 لت وا 25 7 2 16 اخ دق ا 11 
التفسير ا 00 كرضض 


دين حق و معبود واحد: ودت م جد 


الآيات أسوره النحل :)١18(‏ الآيات ع2 الى ٠ع]‏ 


؟-لما ذا شاع وأد البنات فى الجاهليه؟ المي ميا ال ل ل لعا ع ف عل بن ع ب ف لحت ا ل ل ا و ا د هت و وف ل ان ا 1 1 0160 


“احدور الإسلام فى إعاده اعتبار المرأه: م م ا ا ريض 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات ١ت‏ الى عء] 2 
اشاره اموس ات وش ل ل ب شا ما لات مااي ب ا ديام مات لا ينامي لدي سامت اع يمايا 110:1 
التفسير ا 0000 اللدل 
اشاره ا 00 اين 

وسعت رحمته غضبه مح ف نبا ع لانو ع كا تبان عا نور ع كا تر ع اوور عر ل تر عا أو عا لا تو اك ارو ع ا ا تب عار كلامرك ع ا تر ا ا 01 

بحث تي ل تتششض م طتْ2شض مممض تتش رش #مة مع مم لعا لع ع لدعي بوشععع و1 
اشاره ع ناد ههه عد مع عه مود 2 دح د مايه 22 35 222322 2 دح د ديق دك كد 2د جد د د كعات و2 5 3 جك دواد 2 د د 9 جاداك 2 3 22 و2 دح د ميات جد 35 22 داك د جد عاد ع2 عد 1و2 22 5 ج20 70017 

ما هو الأجل المسمى؟ ا ا اا ااااااا اا اا اااا اا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3591 

الآيات [سوره النحل (18): الآيات هع الى /اع] ماني تفع دوقي وتواظ ف دم نو تسيا عوج دوفوقة اتمافف ب 7 ووايضع ودف ودما ضع تايا يل 
اشاره لاي ا اا ا عا ل لاد ع ل ادا ا ا د لق لدو ماد عا ا عد ع ل د ألم ا عا ا اكد ا ا ع اد ا اد عاد ع ال ماعطا د اماد لع لد د لعا م ا 
التفسير و وي ا يا مك ري عي ا كن لفيا جا را بيع لي يان افاي يا صا رت عي سي و كاي جا أرق عي ا با ماتيا ل ار عمس ا الم يبيام عن عب د وا المام ييا مك عت تج جك 1110/2 
اشاره وطق قم نع ني مت ع كم عرد عت عت ل وت عه مغر ع عه نرت حك ع لت حرط رط عع مرخ حت عر كح غرت عت عط د نرت حك عرد تك مرت مث عت د لشو عد فك حرط عط عه كع ند دك مدقت الو ذم 801/1 
المياهءالثمار,الأنعام: م ل و ا ا را ا ام اراي ا ا وه وا أو اي سد فا وا جار واج جد ام واي وأ طاو ايت لاء ‏ عشج 7081/12 

بحوث مدا ةادالا ناجم تمزه معاد مع ع عرو مزح بلا عابداد ماح اد اعت اب عذج رط عاك زد مزح ار اح عاج قاع لعا فد عد جك باع در مزح مالا عقائم لجا اطع اع الاح لط ددع جا احا قح قد مزع ناح عد جا ا اتج اح ع 
اشاره مش يش ئس ا با ممه داواي ع لج داه اراك ملعمو ع ارادج اج قاو كأ عد ع راط ع لاح داه أو ولخت دع اوكأ ات دعلا د حك 2 علا 

١-كيف‏ يتكوّن اللبن؟ 0000000000137371737173171ااااا ا ا اا ااا يون 

؟-أهم ما فى اللبن من مواد غذائيه 0037700 00000000008060 0 لين 
”-اللبن..غذاء خالص و سهل الهضم شا ص ا اع لماي مام يت امم ات ممع ة لامي مج امعط ماه أطوم م نديد الع 

الآيتان [سوره النحل (12): الآيات 28 الى 29] للَآلى9>9ب80999390999ِ0ي27909ة2ة2729ة2ة2ة>ة77>©©© 00000000 ارون 
اشاره عد دمح تدده درط و ذق ذسواح ولت ذه طوعطع ذدياع ده لرك ةمعط ع كانه سناع دو لصن د عط عط دع دياك عد لك ة دع كه ط د ساس ادع ماما مسد طمن دواد دو ذم سعط وم سناع دوقم ة طعت دو ددا 786 
التفسير م ا شت شششْس َس سات امم مات تامام الدة م شاوه اناد ة بام ووه 886 
اشاره تممه ممه ممه م م ممم م م مم م مم مه مم م مم مه ممه مه مم مه مم م مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مه مم م مه مه مه ممه مم م م م م م م مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مه مم م م لم لم مم م ع ]ع7 

١-ما‏ هو«الوحى» لوخ انه تنام حاد د دو نح انك دم سن لخاود دوه وان دم نام كان دم تت عاك امنا امه دم ندع امد د تسو اد دم مو اسه دام مود ادا د قسن دعاس تسو د 2 216 


؟-هل يختص الإلهام الغريزى بالنحل؟ ا اس ا ات اق لان ميو ا اا لو 6 2 111 


؟-المهمه الأولى فى حياه النحل: ل ا ا ا ا ا ا ا 0 


؟اين مكان النحل: ع دود سن ل تجن ف ددن دنه عن سنو دكن اتن جه امدم وس امك ددع فاده عنم كدج اندع ند كخم باد دجت ا 
بحوث مذ دده كد طن مدع اتتخدو ا ملكدة دعن عاذ داعا تتتدم عاك ساماد نواعتن ود ام لطن اسه اتوكاد الخ كاه لمكن مده اخ ا ف ةك 7ل 
اشاره تمك واب يادي لان زانك ب ميان اند واناي لان كيان بان تاك دونك ورن تدا دان نادت نوناك ناتاه عد اند لب لوسك جد دده لمن نان ات بدو نان ةل ما نك لما زو /ل32 
١-مم‏ يتكون العسل؟ اط ود اس ده ا ماعن امي نده 3104414 ادو عدو اكوا عاة اندظة وا نكن أ عاو اد لذو ا بوعل أ الو م1 كا 11 
"-الشبل المذلله! عد ندا عدم ماده ماحد ونان اداع دم تست دحو والرنه وام نت تنام وسو عنام داج دم كته ودحو امتساه دع ع ل نما وأ تاداع د اند دع نو لجاب ناد مده بان ع رم 
-أين يصنع العسل؟ ااا ااا 0[ [1[1[1[1ز[ز[ 1[ [ 1[ 210000101« 
؟-ألوان العسل المختلفه ئش شم ا ا لعاف عو اع 
ه-العسل..و الشفاء من الأمراض: را ار ا ا ار ل ا ات 1 

ع 5 د لح اع ان جلك باح اد لك حاواع ترد كبام رد لك لاوا تار لبان لد لك باع دق حل اباك تكد لد عا د نرج كك بات تعرة لله مايا ترد لك علطام لك اباك ان 3 ل كد ياك 5 11/1112 
)'-ملاحظات مهقه بخصوص العسل ا3ددا وسقي ود ديل في دم ن 35377 59 ود دك ونم 7ن مايل 22 دا 2ر3 نفب ود و3 ميا فيه ودار وليه دبال 0325 11/1 
/-عجائب حياه النحل لد فدات طامط ع جاو ده اد يا لدعا لي الاو ماد اتا مع عاد ل جاتو د عام يا لظ مط عاد بدي ات ف قاد لي اذا دع عاك م د دع فا لم جا د عاد بدت يد د ا ل 5 3/16 
الآيات [سوره النحل (218): الآيات ٠١‏ الى ؟7] مل ‏ ئ تئئئ ‏ ئئ ئ ئئ ات اواو عاذ 
اشاره وق دهده موه دمعة نكت أطذ ةع خملزشي عدن تمتخ تسفافوة كود تخ فقول زط منععنن نوت طخس اشمن وخ نود نط ذم وخ اوتع ونب أذمة وخن نوكن ونم د له 
التفسير دب عدج د وده دود با دونا ‏ وسنا ب دع ود ددا يس وداد ا دود دوسا بدك بماد وه ددا وس ودام دود جد دسا وس بد عاد ود ددم وس ددا كد ددا يسن ب دحك علا؟آ 
اشاره وله ادي ود ود و ادع عماء وام 3 رم ما لو ند مدعت ع اد لاد لالج سوا ا عاد ع يز اندع ام دل ودح وه لط دام يدك اك دكا ال لام يا عع لالم عات 01/2 
سبب اختلاف الأرزاق: ود و د ةق تم و وي د لقأ دم واد ناه سدم 2713 دروا نلو سمو 32 دده ع1 ماع داه 1ه 75م وداه ةقد تود عو ود 222 انا 
هل التفاضل فى الرَزق من العداله؟! اع ادا موا او ا ل ا ات ا لق ا يت ا اا رتل عار ا اا ا لك مات كط لك اماج نت ول عات ا 
بحثان متاك تود دووف تهاب 33 دبول ردايب تون قداه لدب لت بيد 5ن ته يلمت 2317 و3053 نوا بلك بون 3م33 5ه جضت لووك 5ق واد تا 5 11/117 
اشاره السسو فيك لات تياة فكاكة ا اذتروكياق لكاددانة الماك امار لمان بل دواو مل لخاد ال لالت با لظا الاق لماجا للا قف اك واوا قتا ا ا 
١-أسباب‏ الرزق دحوم قدا يا ف اي ده ب دحا أنها ج اا قات قاو قدأو أو نيا عدا دان قو قدا حاتي لذن ا عات قا قدا تيا جص 3د لسادالش عار لا ل د ع 11/11 
اشاره مد طنط اطع نخد هف تعد مد ةفخ دده اددع عرد وداه زه شط طن <اداته عرد ون د كلت لط و0 احج عرد صما ا درس ف لله مره محا لالع عود واو عرد ع ده ققش ع 1 

و للاجابه نذكر الملاحظتين التاليتين: حي ص ا ا و 111 
”؟-مواساه الآخرين: لاد دهاع عإد اطع رده ع أده دهاع بد يداطاء ع إدرهاع دز وك كماع د دده عردرهاء عدو د و داع يددج مطرعاء ديه مظادء ديداماه طاد ع عود زناه قا م عيداماره قرعا مدعا ا لقاع مادا لد لطر ع عب 
الآيتان [سوره النحل (18): الآيات 7/ الى 76 لس شم ا 


اشاره ملا د ليا ات ل اق ا قي سات ةلي ات ل لو ةيه لت جا ان ةلع + نياج ات لأ احج جات عا لأا تلن عل با عا لمج صا ب ل ا ا ]16/7 
لا تجعلوا لله شبيها ااا 0 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات ه, الى ا/ا] عاق دايا عات عاتن لاا داعبا دي انان اتا ااام اجا م تا عاتن احاح لاع حا اناه ااي نح امام لجأ دج لئاح احا .8 
اشاره اما عا 2 كد ل عاد اك اداج داك اكوا ات عات بك دا سنك عات أ الاك ااي يأك أ الوا اك عا اك لالد لما ارا وأ اك أ اناك وا نك أ تاماك أ انا اا بط أ ةد الا ا ل 171074 
التفسير 0 1 ا 
اشاره با ف الحو ل طن لد ع لس واه لطن عارك عد دكا لسن لت كرات لما لت ا مات مارت تنام لسرا ات عرو او اسار مان تست تدا م موا كن نر ع ا 1 

مثلان للمؤمن و الكافر! مش حت حا ع ل ا د ل عع تنه لم2 امعد ترد ا لميدة داع ترد لم عم شع تدك ل وق عد شم 71 

بحوث ويه دده دودو ماده عت وه جانح دج وو ود وتاك حانج د جادك ا ند وقادوك جاع عايج لجن عادول انح دواد وح 35 وتاك حنج د جاده د جة ادك حجت دجا وك جد وك جح عه بعد تاج 191017 
اشاره 0 ل 
١-الإنسان‏ بين الحريه و الأسر 0ا03060-- 7 ببببببب00000000000000000000000 عن 

؟-دور العدل و الاستقامه فى حياه الإنسان اي ع ل ا ل ا ار ا ار ا ل د د 0ك 

“'-أمَا الزوايات الوارده عن أهل البيت عليهم الشلام ا 0ن 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات 8, الى 87] ولعم مد د ص لص ص رقص ل ل ما تا ف ل للف وم ا نوم 
اشاره الاك باد دو راعاد كد و بااجل ادل امود وي ل د بدك عاد ودح واباد تابد اباد ديو ع وراد كوي جاده ود وياد دنابد وي جادب دوي يزيد روبد جك دوو سيا دا لابقالا 
التفسير ا ا ا لل فق عا 2 ل ارا ا الا ل مر را ل را بي اه ليا ل رت ل ا أ خا ل أ تو ل لق عا د 1101/0 
اشاره ل اا ا ا أل وا أي وك كا ا ابلدواا د وا 61 

أنواع النعم الماديه و المعنويه: ل ال 
ملاحظات م ا مواقم م دارج مدت ا 59 
اشاره ممصا و ا ار ار ارات ا ل اا اا ادا اواك ا وا ا ا م 
١-بدايه‏ الإدراك عند الإنسان مف و ا ا اي قي لي ل ل شي سي لت ص سس ل لب لو تي سي ل لبا ايك وات جا ا وما ا ا تيار 

'؟"-نعمه وسائل المعرفه تخت حدم د مجه قتع مد وخ جوع عدرمعك #إحو عه مت دنج سد مدا تت عع عت عزج عرد وم د لتخم دلت عد رع كه زط خط حت عدج عد مم د تن ا دن ام ع 1111 
"-لعلكم تشكرون 00 0 

بحوث 16د دده كرد مرك اداد دكات ددع دب درك سرج ند عرص كد مدع معز درك كدايا مارج د ررح كد ع مرج رد مجك ارج كر د كدعا جد اسرد داعا ماود ترجا كد حا رداك سا رو اما د دك ردص كد رماع د سارك ركد لام ماج دع جاح كد ا بي ا رد ا 0101 
اشاره جه اا حظا دماح د كج اد دت ودم وو داه مه واد د د كسمه دكه ممه حت ب ومدم د عات امدق ود ده كم وكات لوك واد حت ووم د عه مناه د كه سر وت مد عن دكات سم عاك لاد 


؟-ترابط الآيات: 5 22 د 2 0 دك 202 دمت ل 25 5 ب قد دي دده 90د لي ب 2 500 0ك للد دج دك د 1 دك د 0 د د ل - 016 2010 


"-الظلال:المساكن,الأغطيه: ا ا ا ا ا 812 

بحثان نان ب انان ناا نان ان نان مان احا نان احا نذا ان حا نذا انا نذا ان ا حا حا انا حا ا حا ا انا حا ا احا ا ا ا احا ا احا ا ا احا ا ام ااا ا اس ا ا اا اا ا ااا 3018 
اشاره لاض تمصت ست خض سام ا نكميف لوي ا 10م 
١-كلمات‏ المفشرين لاا ااا ااا ا ااا اا و 1 

؟-صراع الحقٌ مع الباطل ال ا ا ا ا ا ا لت داك ا 

الآيات [سوره النحل :)١18(‏ الآيات 85 الى 89] ا ا ا ا ا ا 
اشاره مما م خ عه له د اا ماه د طح ل د حا م عاك عر اط ل ل ل حا ع بن لط ا ا العامة د ل لتر اك ره عاك ده اط طعا رن ا ا ا 8611 
التفسير ةك 99030000000007©ةكاا6ة9ةةئ 7799093-32 ة7ة22>2>2>2727 00 1ا011ا0ا0ا0ا0ا00 0اا00000 االان 
اشاره للا لا ا 

عند ما تغلق الأبواب أمام المجرمين: 00 000060070700707007070707030اا 0000000 وان 

وهنا ينبغى التذكير ببعض الملاحظات ا ا 1 1 6 221 00 لقن 

بحثان انان نا انان اناا اناا ا احا ناا ان نا ا احا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا 390394 
اشاره مضي قدت وت عه لد ددع فهك مذ لك عت مت لط عرد م لت ع ا ع ا ا ع ف ا 83 
١-القرآن‏ تبيان لكل شىء: ا نا نا ا ا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 3014 
"-مراحل الهدايه الأربع ا 

الآيه أسوره النحل (18): آيه ]1٠‏ لحي ل وا مد داراو اد وي دف ع اج واد دا ل وا كم اد لطم موود سم و لكلاو داسو جه داع ا 0 
اشاره اما ا ا ا ا ااا ا ا 6ه 
التفسير سا سا اا 
تازه مام ران اا قا قرالا واكم بأل ا لواف ا مور لا ات د وات اك ل ا كاك للا ا لد اك لأ لاطا 1 

أكمل برنامج اجتماعى اا نا نا ناا ا ا ا ا ااا اا اا اا 3070330 

أشمل آيات الخير و الشر: تدج عدخ فق دم ةقود مدع ود رقع د شدخ ع وله مسو كتإ فط هج ام معط تاج جع متت وله عد مما عرض عمد دص عسو عق قيقع عم دق ع8 عدت 23 111/11 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات 9١‏ الى 35] ادا اا حا اتاد نانح احا اماما ات تاحاب اح احاح حااا اتا احاح تهبتنا احاح احاح ابا اتادلا اح اح ا ا 
اشاره عم اداه مص مد عاط درت كد ناه بج كا اي دان عا د عاك ياك دان بح نت حا كك مت د حك كاك ند دام حك كد بك داح كد اما بك ات كد دك لك حو لقا ع رد حك كا اك د ل م اي اك وا عي 2 اا 111 
سبب التزول ل ا 0 ا 0 


؟-جذور العمل الصالح ترتوى من الإيمان 


؟-ما هى الحياه الطيبه؟ 1111 


الآيات أسوره النحل :)١18(‏ الآيات 18 الى ]٠٠١‏ 


؟-لما ذا يكون التعوذ«من الشيطان الرجيم»؟ افك انا ونوك ددحا ادف تن ان بعك احاح الاك ونان جو ود عع ان كدان ونوك جنا نفك ل بالا ع ب حل ا و5 106 


'؟-بين لوائى الحقّ و الباطل الا ا ا ا ا ا ا ل ادا كا ةي ا اد عه شاد اد عاد لك داج ماده معاد عا لع 0161 
؟-آداب تلاوه القرآن: تانود دود شنة طن تند لمانا انث نان لحنت كدت انط ان انط شاد د ناث اد ناذه سند نط ان دان نظن اد ناد كط بن 235 10 17 
الآيات أسوره النحل :)١18(‏ الآيات ٠١١‏ الى ه١٠]‏ ل 8 
اشاره م3 العا ل ناناتاوا الالالا اق الفا اق نال اش اناا لكا هاا لضا وا ل لاا شا لاكإا اناك ناكا ءا ل 3 كرابا اك اانا عاب م لزان عاب لال دابا اا جا ا 
سبب التزول 0000 رزن 
التفسير لمان با ل ناح ده كنب تسل ساد له نك كا خوك نعط رك ناح ناحار د ا ولت حرا اتات لك عانات كا خوك تسارت ل تحن تحار نلا درل ف حرا نان عات ا ال نسار كال عوك احاح كال ركه ع خا لد 157 101 
اشاره مم ا م ئلتمم وما ات تش معدت لام بد عنمت لمع 
الافتراء تر تعدو ناوه دعد وكامو ده عدت وه د كاده جادح د جاده لاح 3 وتادول حامج وماد و ع دوادو جاده د علدت وان ماده جادع د عدج لاح 3 وأداد هك جعد وجا ووم ود وتام و 33د عاد جب 101 
بحوث عب اقددد دكات عم عطاك دل طعا عت 3 ع مما ع دالا دك عه مام علد 3 لمم ع عاط ماه حل ع ع بان كاك تلع عع عا ماك دل جع ماك دالم3 عرد محا اك داك عماج دتو اك مماطعاة دك ع ما نح عدجا عاك ردك د ماك د 12 700 
اشاره 355 تداك م5 7375213 5237754237 237 داك 7 3723725403 اي ا ا ا 
١-قبح‏ الكذب فى المنظور الإسلامى م ا يم ا ا ا ا 0 
”؟-الكذب منشأ جميع الذنوب ودب ‏ اع كه صو ده سي حمق لخي قم تمع وق أيه بابي مق لمحي ل موا عي دآ مو وله ومع بعر ف ورت 00 
“-الكذب منشأ للنفاق اد تخذ قو اطمدع ختن نط ةفوطع كدان زطفتون انمه دخان اطافتسط ذم نوخت تن ةن دونع قن امد نط طمن كات اط ك دفي نت 2 
؟-لا انسجام بين الكذب و الإيمان: 0 0000 
ه-الكذب يرفع الاطمئنان: اش هئ تك مش تا لامي اك الوم مقط امم إعلا 
الآيات [سوره النحل :)١18(‏ الآيات ٠١8‏ الى ]١١١‏ ل م ا ع ا 
اشاره مداع باح قحلت دفلعك ترانك دولك انك اماج اراتك لراك الث امل ف مانت ماك الث دما لانن داك شاد تن دنا نبال اباك نوجش ا ان كج ع بدن ف جع دنه طات لك شد 8 
سبب التزول ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا 0 زان 
التفسير لا ا و ا وتاي جاوما موقي سر اه ور سال دوقي بسو قال ور لو لاشو ول ا قل اطي 1 1017 
اشاره عم اش ا ا ا 6 
المرتدون عن الإسلام: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ان 
بحثان دك عدي اكه عاد ايآ د لاحن دام دسا ل دن دوه لاون ام مدن مديواء لصوا لد د وياد بد دعا دن داه دس سد د و د سردا تدده واد اد ديا مدن د دبال ند ندة /110 
اشاره بكي او انهاه علدلا عا ء ماه در حا ددا عط رط يأك رن ماح ادا رن عا بدا كن دا ابد ل برعا علا عقا و داعا دز اح عاد دض ما ا لكالا لام ال اد قا واد 1 
١-التقيه‏ و فلسفتها: 0000 


الآيات أسوره النحل :)١18(‏ الآيات ١١7‏ الى ]١١‏ م ا ا ا أ لبن ا نل حا د ع حم عع ان ل دماح ان عت حاط انف لاح ا مك د تج د لك تنا ا 101/1 
اشاره اا ل ا ا ا ا ا د ا ا ع 1/1 
التفسير 52 ب قد ا 2ت انا تق م د 1 بن خا تدة 1خ ا ساي تن ذه تند معنت سار لجز ادك ا عو ذه تقد عن 11/177222 

اشاره ا تش سس ص سس اسسْشْاشْصش ص سس لم مات م مات لطا ا و ب 31/17 
الذين كفروا فأصابهم العذاب مداه ص ةمد ا لط نض تدا ا للم كا ف نااك الاباك لاما عادك قناك رافظ ذف الامش لك لاا 01/01 
بحوث اا اااا ا اااا ا ا ا اااا اا اااا ا اااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 1011 
اشاره حا ا ا و ا ا لا ا ا ا ا ا و و تو اب ع اد ا رن ا 1/1 
١-أهو‏ مثال أم حدث تاريخى؟ دك عاض د اع لك دده م حلم وق العو ةمه اودع كفم ادوع ةبد كم ده لخاد وق مه امد ترح د عد د ع الا 
"-الرابطه ما بين الأمن و الرّزق الكثير 1 00 0 0 0 اا ا ااا ااا ا ان 
-لباس الجوع و الخوف 8- 0 0 0 0 0 ااا ا ا ااا ا ا وين 
؟-أثر كفران النعمه فى تضييع المواهب الإلهيه 00005 ا 

الآيات [سوره النحل (2128): الآيات ١١4‏ الى ]١١9‏ لاما اا اا اي ل ات ااه ا اط ا لالت ااص اما حم خا فم د 1/4 
اشاره لبا اا يا مات بات ا صم بي با ا صا صا جا ب قي ا اي م فصي ا يت ا صا بي بي قري ا با و وم ا جا و قم اج يأك أ تمي ما ب قط ا وا 1/49 
التفسير ا ع ع عت ع ل يه تك كت اع يت وم عت و لت مه عا كت ع قرت وم لع ومع لتو عه قم حك دع نت وفع م 1 1/121 

اشاره لا اا ا قب وو مرج عو ا لج تف يي ع واكك و مق كخم م ديا جالعك ياو الك لمق وا ملجاياك ل ووو لد تقر مو و ع9 1/7 
لا يفلح الكاذبون م اا ا ا ما ل اا ا ما د ل ل 101/6 
جواب على سؤال ءءء 222 2 2 2 0 ا ا ا 1 1 ا ا 1 ا ااا ااا ا 00 0000 زر 

الآيات [سوره النحل (218): الآيات 1١٠١‏ الى 5؟١]-‏ ا تش اا ف ا 7/2 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ل[ 
التفسير وا اك ل ا ع اي مات مقط ل كم ل سوأ ا اا وت كع اق شاد اح عه لاسا ود كع ا تعر دويق ,عرد لوم عرة رط قم عوط رك عر لمجي بق 3 ده عدوا ذه م علد عع و ع 

اشاره لإ ا ا ا يا ا ا ا ا يي 6 ا ا اك ا عات ص تو لات سر اق عا تا بات عاك ارالك عا قرو قري 
كان إبراهيم لوحده أمَه! محقم لاا سطع تخا مدكرفة عوط تخ عبد كعد د اماعط ع انهه رمن ع متمق عسات د ارده عن فح ع ات لد وما قط وواتوا د كه فو ودع 3د 01/17 
-١‏ إن إبلاهيم ان أقة . ا م ا ص ص ل ا 8 

الآيات [سوره النحل :)١٠8(‏ الآيات ١54‏ الى ]١78‏ معدو اف اي ا اي ل د 2 2531353 5 2253-2025 اراب تا الا ا 1 9 
اشاره ةا ام لو ل ا ا ا ات م 2 ل وج سم وت له كعك ا 
التفسير ا لصت ل صم ط مم م ا ب ماد 311 


اشاره ا 2 ا 6 2 2 6 2 لك 10010 

عشره قواعد أخلاقيه..سلاح داعيه الحق: اا ا ا ا ا ا اا ا ا 81 

خاتمه مقال سوره النحل «سوره النعم»: مسد واه نو سين تند دس دن دراي تند ون ع تن ند سند دس ون اب ند سس د دي ند ب 1 1 

الهدف من ذكر النعم: 61 

سوره الإسراء لوب ك3 تامنفااه انوس ا هف دا كد الكل انه اموا سواه ل لنحة كف دول هه ارط اه سواه ل للنطت اق الكل الطف اموا كد الو 
اشاره علطم د م دده مجه عام عرد حا لانن عات حك عبات ته ان قات ل عت ا ع تان ا د ااا ات كا ات ع تك لماه كان ا ات اب قا جات ع عا اك تك ات ع ات كا 2ت 0 250016 
أولا:أسماء الشوره و مكان التّزول: 0010101 ااا 
ثانيا:فضيله سوره الإسراء: مح حي حت حا ل ا ل ا دك بك ع كردت ال د اع ع ومو و عع لتك د مده امح ات د 2 8001/1 
ثالثا:اخطوط عامّه فى محتوى السوره: ددع جاده جح با وعدا نج بعادت وحن ده ادل ده بعادت بج باد د ونال ج دع جادك د باد بهادو ل عن هاده وح با ب دادا وك ناد ب ماده ب د وقد دود مدنت بز 
الآيه [سوره الإسراء :)١1(‏ آيه ]١‏ ا ا ا ا ا ل 611 
اشاره شي ا شي ا ئش ئش ل م اس ا ماس ع ابوس اب كه واس د باع اراد اك لفسا د اع بياس ا واس 160116 
التفسير الا ار ب اا ار ا ل ار ادا ا ا ل لكر اد و اا كر ا اا و بد ادا ع لكر د ا 1 
اشاره ل ا سا قي اي عات قي اي اي ري اي صا صا بي اي ل ا اي فأ ات قي با تاي تي اي واي يات قي با تا تي وات فأ وت قر سات جاب جف موا يت صا عن قو مات جلك حرف مامت عأ عاك قل سانا طق 15 761:18 

معراج التبى صلى الله عليه و آله و سلم: مده معد د عم معدم عد طو له عق د مه مزع دوه لم ت تعد لوقه حلم خرن ود عفمة حمق شم ته ف لعن تمق مل ده زفت 51 
المعراج: ع بام رول ومو و را ل ادا ابام و و ل لور رك اموي عطاك لمحي و د ل روك ارجا وات ل ادك ولحي و ليا لود ا الوا و را ج22 51107 

اشاره ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 3 361 

المعراج فى القرآن و الحديث: ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اساسا ساس 1 

هل كان المعراج جسديا أم روحيا؟ 0ن 

هدف المعراج: ان احا نا احا نا ا احا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ا اا ااا 363194 

المعراج و العلوم العصريه: حزن 

فى مواجهه هذه الأسئله: مدر و ا و ا و ا ا ل و اي ل را با ا ب 0 

الآيات [سوره الإسراء :)١1(‏ الآيات ؟” الى /] م م ا لا ا ا قا ا ا عق ل 1 06 
اشاره ا ا ا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااا ااااااااااااااااااااا 1116 
التفسير عداو مادا ء مود 22 20222505 د 0 5 ك0 2 د25 ذم عاك كك داك داك اد اك دا د داه بل نط لاد كك بالا ناك دن و2 كدعا د ك2 باد 2 جا و دع لاد اند كو دا 1511107 
ملاحظات شي ا ا ا ا ا لي دق راع 
اشاره 0 


الأولى:الإفسادان التأريخيان لبنى إسرائيل: ا 1 1 1 


الثانيه:تحمل الإنسان لتبعات أعماله: يشش 2ض اص 581 
التالئثه:تطبيق الآيات على أحداث التاريخ الإسلامى: 81و بببب001 0 

الآيات [سوره الإسراء :)١1(‏ الآيات 4 الى ؟١]‏ ابااماناك جكب عد لان بده واكك انان اراك م نات د لات عون لعو ان ادو سم ا لم عات اق ماف اخ ها 610 
اشاره لمم 7 ا اا 4 ا 0 ات الا و 3و عن ات 13 0 عا روا له ا متو للا ااا ات 81 
التفسير عد حم لب لع وات د ا قارع تم ين ماع ا روا وح قرو جم اه ره ماع حارجب ماع دلرو وم جوم وام ام حم كرد وا حك اسام ادع جد جه مدعنا ات دج در ع 15102 
اشاره 0010100100110 اا 

أقصر الطرق للهدايه و السعاده 52 دادعت رف لطم ادنع در واد موك دنا جد عاد ام معد د عد تود دع عادك نع داك ع قر لاعوو عع دن كع ددع رد فكو ع دنه وا داق طق دود جه تت 101017 

بحوث ماجة يد ترد و دياه ع دان وعدي جتن دجا عدن جاده نع د جاده ودح وعاديك جاجح د جاده وح حت ده نظ ججح بعادت يح حت وعدي جع د دونو ان ده د عن دعد وضوح دن عدا عض دع دع 521007 
اشاره ا 
أولا:هل الإنسان عجول ذاتا؟ را ييا تئش م تاياي لتاب يام وت ابام دروام دايا 1 517 
ثانيا:أضرار العجله ما ااا ا ا ا ا اما لا ا شاي الأ ااا ا لح لاد ع ليا اط د شاه لولاا ات لواح أ ع ياو 1666 
ثالثاءدور العدد و الحساب فى حياه الإنسان: حي ا قي ب ب واي في صا قري با أي تي ب اي صا قي ا ياي أ با تأ وات قي سا تأي حي موا صا عاك قو نات على كف رايت عأ ع قف سات طنج 7616 

الآيات [سوره الإسراء :)١11(‏ الآيات ١١‏ الى ]١5‏ ل 661/1 
اشاره رض ا ض15ش7ضس دض ودش مات ادام با لامي ادام وام و ا /883 
التفسير ا ا ين 
اشاره شش شششئ ‏ ئ ‏ ئ ا و مووي 81617 

أربعه أصول إسلاميه مهقه: الم ا ل و ا راج لا ا وا اجام ل راق موا ادا لا قر لقم موا اا اق 81617 

بحوث دنا درم د مان دان دك دي احادك دامك ويا داه د عاد داواحاد كدامك بإيادات هاداد لواردات كلدك وإياداك داسادك يارحاد ك اردق لاياحاه دساح وواعلد ادك لواحا دساح وياد ادك لياحت د ادك يداد ادك يرو احاد دك ب 80015 7 
اشاره ا ا را ا ا 61 
١-التفؤل‏ و التطير لاي لم اا د ب ا عا ا ف ل م ا ا ا ع د ميا مي ل م بي اش 6 
؟-صحيفه أعمال الإنسان العجيبة: وقد صم دده عد ود ات كاه لصوت عات حر ات ا ا ا د 2 6817 
'"'-البرىء لا يؤخذ بجريره المذنب: ا ا نان ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 و9 0 36 
؟-قاعده«أصل البراءهكو آيه! !ا عي 0 اا ا اا ا دو ا من اوه ف دلا بوط ل و 02 

الآيتان [سوره الإسراء :)١7(‏ الآيات ١8‏ الى ]١17‏ ا ا 2 1/1 


اشاره اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 6201/3 
مراحل العقاب الإلهى: تكد اد نونظ مرو ول نل لد نل ديت نولدت لبرت د لل ار ا كت ل لي ل نود تش ل رن لد قر تت درل نتن للخ دن 5 2801/3 

الآيات أسوره الإسراء :)١7(‏ الآيات ١8‏ الى ]”١‏ 0ن مداه وك مسد نا ناكد ميان ناكد عا ناد اكاك دانم دادر الات قاد مدان زد دوو نان طق دبالو الت و باد ان 51 121 
اشاره ا ات ا م ار اق 1 621 
التفسير ا 11 
اشاره اا ااا 

طلاب الدنيا و الآخره: فاش فل اوم مايه زع 

بحوث 332 عدن جو 255235 52255335 2هت23 225583222552632 35 ج852 متمد و2 22252 دود وم دددة دضهة تدم 52 تمه دوه دده 70:52 
اشاره لوط اف ما عه ا ا ل عا ل و ف ا م ا 1و ا تاه بشع قا قم عق ما عه اك 621/2 
أولا:هل الدنيا و الآخره تقعان على طرفى نقيض؟ - اام 0 
ثانيا:دور السعى فى تحقيق المكاسب: - ص ل اا ااا ع6 
ثالثا:الإمدادات الإلهيه: - ل ل ف ا لاير612 

الآيات [سوره الإسراء :)١11(‏ الآيات 5١‏ الى 8 ”] امعلاك ادذط بخ نطية تنه ونيف ضيه مدان ادا لخن ل دونه ود تحوحد اط تفن دقع حو شرف فق طن وفيا لوا 
اشاره لبمة قر 
التْفْسَيْر اا 0 ارين 
اشاره ا ا ين 

أحكام إسلاميه مهمه: ا 0 ااا 
الأهميه الاستثنائيه لاحترام الوالدين: 6 ماووافة اتقو م وو قم سو لق 3ن تماد ونم قدي 34 31د ملاو تماد 0 لدي ا 0 2/11 

بحوث 6 د جا دق 2 عاد كاك دن اانا كرات درط عادال كا دا كرك عو ناكد 2 رط كان تاكارك كرت < دعام ع عدر حا لكك كدري د بر داك ند خط عام اد داك كرد ل بدن 2 عي اد 2ك ره د سكن 2 د عدا كادي كرك عا تت ورك 501/117 
اشاره لع ع ا ا اي ع اي ل ف ا اش 6 6/7 
أوّلا:احترام الوالدين فى المنطق الإسلامى _>]©َُُك 122288884468489 100010600101010 
ثانيا:ابحث حول كلمه «قضى»: لاد سا د ماما دي اس د وا عا مات صا اع ل ماح يه عن عد ده ات ترك ةجاح عا عات تر زح ماد مرت دا حا ساك موه جود عد مات عت جه عه اكه مرت جرد ساس دك وماد ا جو اك 2 701/17 
ثالثاءبحث حول معنى كلمه«أف»: ما او ا ا ل ا و ا ا اط ف 1 0 1 لطا 20 0 و الاوة 1 تت 8 

الآيات [سوره الإسراء :)١1(‏ الآيات 58 الى ]”٠‏ لمم ا د مزل 6/7 


ثالثا:الفرق بين الإسراف و التبذير: لع در ره 
رابعانهل ثتمه تعارض بين الاعتدال فى الإنفاق و الإيثار؟ 


الآيات أسوره الإسراء (11): الآيات ١‏ الى 8*] 5ط 


١-أضرار‏ التطفيف فى الكيل: ا 000 
؟-ما هو حكم التطفيف و بخس الكيل؟ غ2 
'؟-ما هو معنى «قسطاس»؟ كاه دك ع اده د عد 


الآيات [سوره الإسراء :)١17(‏ الآيات م" الى ]6٠‏ 25 


الأوهام و سبل مكافحتها مك اط وح كه دوه اط دك حك ادو ااه ادع ادكه ادو انعط وك نط 4نف اوط نان وك دناطء ادو لاطا ذ مذ 42 22 5ه 4904 ناما بت 


ثانيا:الكبر و الغرور: لاد ادا ا او ا ا ا اك ياي يا لع يدياه اه ا باك علد اماك عا 1 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد / 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |” 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


سوره الحجر 


اشاره 
مكنه و عدد آياتها 7 
تسع و تسعون آيه 


ص :6 


«(سوره الحجر) 
محتوى الشوره: 


المشهور عند جل المفشدرين أن سوره الحجر مكيهءو هى السوره الثانيه و الخمسون من السور التى نزلت على الْنْبى الأكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم فى مكه المكرمه على ما ذكره ابن النديم فى فهرسته تحت موضوع تاريخ القرآنءو عدد آياتها تسع و 
تسعون آيه باتفاق كل المفشرين. 


وال تعد السورهق سياقها وحضاتيتها عن السونالمكيه السنابقه لهابو كما #كرنا سابقا فإ السنوى المكيه تشعمل طاى مل .من 
الكلا.م حول أصول الدين كالتوحيد و المعادءو إنذار المشركين و العاصين و الظالمينءبالإضافه إلى ما يحمله تاريخ الأقوام 
السالفه من دروس العبره للاعتبار. 


و يمكننا تلخيص ما حوته السوره فى سبع نقاط: 

١-الآيات‏ المتعلقه بمبد! عالم الوجودءو الإيمان به بالتدبر فى أسرار الإيجاد. 

"-الآيات المتعلقه بالمعاد و عقاب الفجره الفسقه. 

'-أهميه القرآن باعتباره كتابا سماويا. 

؟-محاوله إيقاظ و تنبيه البشر من خلال طرح قصّه خلق آدمءو تمرد إبليسءو تبيان عاقبه التمرد. 


ص :/ا 


ه-زياده فى محاوله الإيقاظ و التنبيه من خلال عرض القصص القرآنى لما جرى لأقوام لوط و صالح و شعيب عليهم السّلام. 
#-إنذار و بشاره»مواعظ لطيفه و تهديدات عنيفه»إضافه إلى المرغبات المشوقه. 


/-مخاطبه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم لتقويه صبره و ثباته قبال ما يحاكك من دسائسءو بالذات ما كان يجرى داخل إطار 
كه 


وقد اختير اسم السوره من الآ-يه الثمانين التى ذكرت قوم صالح بأصحاب الحجرءعلما بأنْ السوره تناولت ذلكك فى خمس 
آياتءو هى السوره الوحيده فى القرآن التى ذكرتهم بهذه التسميهءو سيأتى ذلكك مفصلا فى تفسير الآيات(١8-‏ 85)إن شاء الله. 


ص :م 


لآبات [سوره الحجر (10): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
بكار 97 
ا 0 يد 1 5 
يتمتعو 17 ا م وك ا ل و را 0 
)0 
التفسير 
اشاره 
الأمانى الزائفه! 


سوره أخرى تفتتح بالحروف المقطعه(ألفءلام:وراء)لتبين من جديد أن مفردات كتاب نور السماء إلى ظلام أهل الأرضءما هى 
إلا عين تلكك الأبجديه التى تلوكك ألفاظها ألسن كل البشرءصغيرهم و كبيرهمءبين مختلف اللغاتءو مع ذلكك فلا يستطيع أى 
مخلوق الوصول لبناء و تركيب كلام القرآنعوه و ذرورة التحدى الرياتى المعجزهو عليه فقند جادت يلك الباث اليتان وَ قَوْآنٍ 
كين مباشوه: 

كما نعلم أنّ«تلك)اسم إشاره للبعيدءو المفروض فى هذا الموضع استعمال اسم الإشاره(هذم)باعتباره يدل على القرب.لأنٌّ 
القرآن كتاب بين أيديناءإلا إن 


ص :1 


لغه العرب-كما بتنا سابقا-تسمح بذلكك لبيان عظمه المشار إليه.فالمراد أن لشأن القرآن عظمهءو كأنّه فى موضع بعيد جدًا بين 
طيات السماءءلا يناله إلا من ملكك مستلزمات التحليق إليه.و يقارب ذلكك ما نتداوله فيما ببننا عند تعظيم شخص معين فنقول له 
مثلا:(إن سمح لنا ذلكك الشيد أن...)فنستعمل(ذلكك)مع كون الشخص مخاطبا. 


و أما بشأن مجىء صيغه(ق رآ نانكره فلبيان عظمته أيضاءو ذكر«القرآن) بعد«الكتاب»تأكيد»و وصفه بال«مبينالأنّه يظهر الحقائق و 
يئّن الحق من الباطل. 


و أمّا ما احتمله بعض المفدرين من أن المراد بكلمه«الكتاب)إشاره إلى التوراه و الإنجيلءفهو كما يبدو بعيد جدًا و يفتقد الى 


الدليل. 


ثم يحذر الذين يصرون على الفساد و مخالفه آيات الله الجليهءو يخبر بأَنّهم سوف يندمون حين ينكشف الغطاء يوم القيامه بما 


فالمراد بكلمه«يود)التمنى حسب ما ورد فى تفسير الميزان»و ذكر كلمه «لواللدلاله على تمنيهم الإسلام فى وقت لا يمكنهم فيه 
العوده إلى ما كانوا ينكرونءو هذه إشاره إلى أن تمنيهم سيكون فى العالم الآخر و بعد معاينه نتائج الأعمال. 


ورد عن الإمام الصّادق عليه السَلام قوله: «ينادى مناد يوم القيامه يسمع الخلائق إِنّه لا يدخل الجنّه إلا مسلمءفثمم يود سائر الخلائق 


ص ٠١:‏ 
00-١‏ -مجمع البيان»ج اص كذلكك ورد الحديث الأوّل فى تفسير الثقلين عن تفسير العياشى»و أورد الفخر الرازى فى 


تفسيره حديثا يشابه الحديث التّانى مع تفاوت يسيرءو ذكر فى تفسير الطبرى أيضا عدّه أحاديث فى مضمون الحديث الثانى 


ضمن تفسير الآيه المذكوره. 


روى أيضا عن النَبِى الأ-كرم صِلَى الله عليه و آله و سلم أنّهِ قال: «إذا اجتمع أهل الَار فى النّار و معهم من يشاء الله من أهل 
القبلهءقال الكفار للمسلمين:ألم تكونوا مسلمين» قالوا:بلىءقالوا:فما أغنى عنكم إسلامكم و قد صرتم معنا فى النار؟قالوا:كانت لنا 
ذنوب (كبائر)ف ا خذنا بها(و هذا الاعتراف بالذنب و التقصير و لوم الأعداء يكون سببا لأن) يسمع الله عزّ و جل ما قالوا فأمر من 
كان فى النّار من أهل الإسلام فأخرجوا منها فحينئذ يقول الكفارنيا ليتنا كنا مسلمين». )١(‏ 


و ربّما كان ظاهر الآيه يوحى إلى أولئكك الكفره الذين ما زالت جذوه الفطره تسرى فى أعماق وجدانهمءو حينما لحسوا هن تبن 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم تلكك الآيات الرّبانيه التى تناغى أوتار القلوبءلانت قلوبهم و تمنوا أن لو يكونوا مسلمين»!لا 
أن تعصبهم الأ-عمى و عنادهم القائم»أو قل منافعهم الماديه حجبتهم عن قبول دعوه الحقءو بذلكك بقوا بين قضبان كفرهم و 
استحوذت عليهم أحابيل الكفر و الضلال. 


ذكر لنا أحد الأصدقاء من المؤمتين المجاهدين و كان قد سافر إلى أووويا قاتاةذات مزه التقيث رأحن السيحيي حو كان ربولة 
منصفا-و بعد أن يتبنت له بعض خصال دينناءاستهوته و مال إليها قائلا:أهنئكم من أعماقى على عظمه معتقدكمءو لكن-ما ذا 
نصنع مع الظروف الاجتماعيه التى أجبرتنا على أن لا نحيد عنها! و من تاريخ الإسلام نطالع ما حصل لقيصر الروم عند ما وصله 
رسول الى صلَّى الله عليه و آله و سلمءو يذكر بأنٌ القيصر قد أظهر الإيمان سرًا للرسول حتى أنه رغب فى دعوه قومه لدين 
التوحيد إلا أنّه خاف قومه و فكر بامتحانهم ف(أمر مناديا ينادى: 

ألا إِنّ هرقل قد ترك النصرائتيه و اتبع دين محمد صلَى الله عليه و آله و سلمءفأقبل جنده بأسلحتهم حتى 


١١: ص‎ 


1-1) بالمضدى الشابق: 


طافوا بقصرهءفأمر مناديه فنادى :ألا إن قيصر إِنّْما أراد أن يجرّبكم كيف صب ركم على دينكمءفارجعوا فقد رضى عنكم.ثمٌ قال 
للرسول :إن أخاف على ملكى.و إِنّى لأ-علم أن صاحبكك نبي مرسلء.و الذى كنا نتتظره و نجده فى كتابناءو لكنّى أخاف الروم 
على نفسىءو لو لا ذلكك لات تبعته). 102 


و على أيه حالءينبغى التنويه بعدم وجود تعارض بين أىٌّ من التفسيرين» فيمكن حمل الآيه على ندم بعض من الكافرين فى كلا 
العالمين(الدنيا و الآخره)» و اعتبار عدم استطاعتهم العوده إلى الإسلام فى حياتهم الدنيا و فى الآخره لجهات مختلفه_فتأمل. 


ثم يأتى نداء السماء بلهجه لاذعهءيا محمد ذَرْهُمْ تأكلوا وَ يَتَمتّكو اَ يُلْههمُ الْأمَلُ فََؤْفَ يَعلَمُونَ فهم كالأنعام التى لا تعروف سوى 
الحقل و العلف.و لا تفهم سوى اللّذات الماديه»و كل ما تريده لا يتعدى إطار ما تعرف و تفهم. 


نهم لا يدركون فقه الحقائق»لأنٌ حجب الغرور و الغفله و الأمانى الزائفه ختمت على قلوبهم. 


و لكن.عند ما يصفع الأجل وجوههم و ترتفع تلك الحجب عن أعينهم؛ و حينما يجدون أنفسهم أمام الموت أو فى عرصه يوم 
ل ل ل ا ا اا 07 يملكون! الآيه التاليه 
توضح محدوديه اللذائذ الدنيويه لكى لا يظن أحد إِنّما خالده فتقول: و د لآو كيلا بخات مغلوع ثم يقون تعالى: 
0 ون اند عاو فسا عزوة. 

فقد سرت سنّه البارى جل شأنه بأن يعطى المدّه الكافيه لرجوع المضللين إلى بارئهم»من خلال ابتلائهم بالشدائد الصعبه تاره»و 
بفيوضات رحمه الرخاء 


١١: ص‎ 


.1١17 ص١ -مكاتيب الرّسولءج‎ )١-١ 


تاره أخرى.فمن لا تنفعه البشاره يأتيه الإنذار و هكذاءكل ذلكك إتماما للحجه عليهم. 


صحيح أنّ المصلحه الموجبه للتربيه الربانيه تقتضى (بعلم ربّ الأرباب) أن يمهل و لكنّه سبحانه لا يهملءو عاجلا أم آجلا سينال 
كل 'تصينة با كيك يناه 


من الآيتين الأخيرتينتتضح لنا فلسفه تكرار آيات القرآن لذكر تأريخ الأمم السابقه. 


أفلا تكفينا قصص السابقين عبره لإصلاح أنفسنا و الرجوع إلى الله تعالى؟ بل كيف نسترخى بالقعود حتى يقدّر علينا ما كتب 
على الذين ضلوا و ظلموا من قبلنا؟اذن و علينا الإعتبارءو إلا فستكون عبره لمن سيأتى بعدنا. 


ملاحظه: 
اشاره 
الغفله و طول الأمل 


مما لا شكك فيه أن الأمل بمثابه العامل المحرك لعجله حياه الإنسانءفلو ارتفع الأمل يوما من قلوب الناس لارتبكت مسيره الحياه 
و لاهن إلة القليل عمق يحد فى ثقسه ذاقنا لمواجهه صراع الحياه معه»و الحديث العوق الكدرية ةلامعل رمه لأمثىءو لو لأ 
الأمل ها وضعت والدة ولدهاءو لأاغرس غارس شجراه (43 يشير لهذه الحقيقه. 


و إذا ما تجاوز الأمل حده المعقول فإنّه سيتحول إلى (طول أمل)و هو ما ينذر بالانحراف و الهلاككءو مثله كمثل ماء المطر الذى 
يمثل عامل الحياه الفياض للأرض و النبات و الحيوانءفلو زاد عن حدّ الحاجه إليه.أصبح عاملا للغرق 


ص 1 


.)لمأ(١‎ 070 -سفينه البحار»ج‎ )١ -١ 


والهلاك. 


وهذا الأملى القاتل هو أساس الجهل باللّه و عدم معرفه الحق و الابتعاد عن الحقيقه»و يؤدى الى تقوقع الإنسان فى دائرته الفرديه 
بما ينسجه الخيال الواسع و يبتعد عن هدف وجود الإنسان على الأرض و المصير الذى يصبو إليه. 


يحدثنا أمير المؤمنين على عليه الس لام عن هذا المضمون بقوله: «يا أيّها الناسءإنْ أخوف ما أخاف عليكم اثنان: اتباع الهوى و 
طول الأملءفَأما باع الهوى فيصدّ عن الحقٌءو أمَا طول الأمل فينسى الآخره) (1) . 


حقاءكم هم أولئكك الذين امتازوا بالملكات الفائقه و الكفاءات اللائقه»و لكنّهم سقطوا فى شباكك فخ طول الأمل فتحولوا إلى 
موجودات ضعيفه»بل و ممسوخه! و أصبحوا لا يستطيعون تقديم شىء لمجتمعهمءبل ضِيّعوا حتى ما ينفع أنفسهم و أثقلوا عمّا 
يسمون به إلى التكامل. 


و هذه الصوره نتلمس ملامحها بجلاء 
فى دعاء كميل:«و حبسنى عن نفعى بعل أملى). 


بديهى أنْ الأمل الذى يتجاوز الحد المعقول. يجعل الإنسان عر ضه للانهماكك و العجز و الاضطرابء»و يصور لصاحيه أن هذه 
الحال ستوصله إلى السعاده و الرفاهءو ما يدرى أنه يخطو صوب جرف الشقاء و النكد. 


وغالبا ما تطوى صفحات هؤلاء بالدمعه الجاريه و الحسره لما آل إليه المآل ليكونوا عبره لكل ذى عين بصيره و أذن سميعه. 
ص :؟١‏ 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»من الخطبه 7؟6. 


الآبات [سوره الحجر (10): الآبات 8 الى 8] 


0 
د 0 ده ون ل رس سا لره را ا 5-00 - |[ ] 0 لاه 5200 لا عو مه لأا س 
الوالًا أَبْهَا لذ نَرَّلَ عَلَيهِ آلذّ كر إنَك لَمَجْنُونٌ (©) لَؤ يلا تأتِيا بالْملاجكه إن كنْتٌ مِنّ الصَادقِينَ (/) ي] برل الملائكة إلا 


# 
م 


وََ 

باحق ولا كانُوا إذاً منْطَرِينَ (8) 
التفسير 

اشاره 

طلب نزول الملائكه: 


تبتدئ الآيات بتبيان موقف العداء الأعمى و التعصب الأصم للقرآن الحكيم و النَبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم من قبل 
لاء و 3 م اس 9 0 2 فى 
الكفارءفتقول: 3 الول أنها الذى 2ل عليد الذكه تك لقوق , 


ومن خلاءل كلالمهم يظهر بجلا-ء مدى وقاحتهم و سوء الدب الذى امتازوا به حين مخاطبتهم للنّبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم»فتداره يقولون: للا أَبّهَوا الّذِى »و أخرى: تزّلَ عَلَيهِ الذَّكْدْ بصيغه الهزؤ و الإنكار لآيات الله سبحانهو ثالثه:يستعملون أدوات 
التوكيد«إنءو لام القسم ليتّهموا أشرف خلق الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم بالجنون! نعم»الخصم ينطلق المريض الجاهل حينما 
يقابل حكيما لا نظير له» فأوّل ما يرميه بالجنون.لأنّه ينطلق من جهله الذى لا يستوعب الحكمه و المعقول»فيرى كل ما فوق 
تصوره القاصر غير معقولءو يوصم خصمه بالمجنون! 


١6: ص‎ 


هؤلا-ء الأشخاص لديهم تعصب خاص نحو كل ما ألفوه فى محيطهم الاجتماعى حتى و إن كان ضلالا و انحرافاءلذا تراهم 
يواجهون كل دعوه جديده على أساس أنّها غير معقوله»فهم يخشون من كل جديدءو يتمسكون بشدّه بالعادات و التقاليد 
القديمه. 


أضف إلى ذلككء أن من استهوته الدنيا و عاش لها لا يفقه المعانى الروحيه و القيم الإنسانيه و يوزن كل شىء بالمعايير 
الماديهءفإذا شاهد شخصا يضحى بكل شىء و حتى بنفسه لأجل أن يصل إلى هدف معنوىءفسوف لا يصدّق بأنّهِ عاقل» لأن 
العقل فى عرفهم هو ما يصيب:المال الوافر»الزوجه الجميله»الحياه المرفهه» و الوجاهه الكاذبه! و عليه»فحينما يرون رجلا قد 
عرضت عليه الدنيا بكل ما يحملون به فأبى أن يقبلها بقوله:«و الله لو وضعتم الشمس فى يمينى و القمر فى شمالى على أن 
أتركك هذا الأمر ما تركتهافسيقولون عنه :نه لمجنون! الملفت فى التهم الموجهه إلى أنبياء الله تعالى أَنّها تحمل بين طياتها تضادا 
واضحا يلمس بأدنى تدبر»ففى الوقت الذى يرمون النْبى بالمجنون يعودون و يقولون عنه:إنّهِ لساحرءفمع أن الساحر لا بد له من 
درط را اا ست براي ار وق حي ريطي لطبو اوور 
كحعوو] قائلده: لذ أده ركم بعري 


ا 
فيجيبهم البارى جل شأنه: دل المالكة عق 7 كا إذاً منْظرِينَ فلو ثم إنزال الملائكه و شاهدوا الحقيقه بأعينهم ثم 
لم يؤمنوا بما فسوف يحيق بهمءالعذاب الالهى دون إمهال. 


لا 
موه ه لأا 7 إن 0 


١-يرى‏ البعضء أن أمر تنزيل الملائكه لا يتعلق بما يتقوله القائلون تحججاء 


١8: ص‎ 


بل هو إعجاز ربانى لإظهار الحق و إحقاقه. 
و بعباره أخرى.فالإعجاز ليس أمرا ترفيهيا يناغى تصورات الآخرين بقدر ما هو حجه إلهيه لإثبات الح و إماطه الباطل. 


وقد أشبعت هذه الحقيقه بما فيه الكفايه لمن يرى النّور نورا و الظلام ظلاما من خلال ما أوصله نبى الإسلام صلَى الله عليه و 


آله و سلم عن طريق القرآن و المعاجز الأخرى. 

؟-المقصود من كلمه«الحق)هو العقاب الدنيوى بالبلاء المهلكك.و بعباره أخرى(عذاب الاستئصال). 

أى...فى حال عدم إيمان الكفار المعاندين بعد نزول الملائكه على ضوء اقتراحهم فهم هالكون قطعا. 

و بهذا تكون جمله وَل كو إذا مُنْظرِينَ مؤكده لهذا المعنى.و أمَا على التفسير الأوّل فإنّها تتناول موضوعا جديدا. 
“سو قيل المراد بالحق فى الآيه الموتءإى أنّ الملائكه لا تنزل إلا لقبض الأرواح. 


لكنّ هذا المعنى بعيد جدًا أمام ما يحفل به القرآن من ذكر نزول الملائكه فى قصتى إبراهيم و لوط عليهما السّ.لام و معركه 


عو قيل المراد بالحق الشهاده(المشاهده). 


أى...ما دام الإنسان يعيش فى عالم الدنيا فهو عاجز عن رؤيه ما وراء هذا العالم حيث هناكك تسبح الملائكه بحمد ربّهاءلأنَ 
الحني لباقي فك فوت روك ولاك كت لذذلكة: لذ بع الرمفل إلى العالم الآخرءو حين ذلكك ينتهى مفعول الماديات 


يواجه هذا التفسير نفس ما واجهه التفسير الثّااث من إشكالءفقوم لوط مثلاء 


1١7: ص‎ 


على ما كانوا عليه من كفر و انحراف فقد رأوا ملائكه العذاب فى دنياهم )١(‏ . 
من خلال ما تقدم يتين لنا أن التفسيرين الأوّل و الثَانى ينسجمان مع ظاهر الآيه دون الآخرين. 


أمَا ما ورد فى ذيل الآيه من عدم الامهال بعد استجابه مطاليبهم فى رؤيه المعاجز الحسيّه و عدم إيمانهم بهاءفلأنه قد تمت الحجه 
عليهم و انتفت جميع اعذارهم و تبريراتهمءو بما أن استدامه الحياه إِنُما هو لأجل إتمام الحجه و احتمال توبه و رجوع الافراد 
المنحرفين الى الصراط المستقيمءو هذا الأمر لا موضوع له فى مثل هؤلاء الأشخاصءفلذلكك يحين أجلهم و ينالون جزاءهم الذى 


(فتدبّر) 


ص :1/8 


./١؛دوه -راجع سوره‎ )١ -١ 


الآيه [سوره الحجر (14): آيه 9] 


اشاره 
حفظ القرآن من التحريف: 


ا مر ا 0 
207 ا ةقرس ادق لادب اتسيف لفل 1117و 1 
رن ...فبناء هذا القرآن مستحكم و شمس وجوهه لا يغطيها غبار الضلال»و مصباح هديه أبدى الإناره»و لو اتحد أعتى 
جبابره التاريخ و طغاته و حكامه الظلمه»محفوفين بعلماء السوءءو مزودين بأقوى الجيوش عدّه و عتاداءعلى أن يخمدوا نور 
القرآنءفلن يستطيعواءلأنٌ الحكيم الجبار سبحانه تعهد بحفظه و صيانته.. 


وقد اختلف المفسّرون فى دلاله(حفظ القرآن)فى هذه الآيه المباركه: 
١-قال‏ بعضهم:الحفظ من التحريف و التغيير»و الزياده و النقصان. 
"سو قال البعض الآخر:حفظ القرآن من الضياع و الفناء إلى يوم قيام الساعه. 


١9: ص‎ 


"و قال غيرهم:حفظه أمام المعتقدات المضله المخالفه له. 

5 5 ام ل 
بما أنّه لا يوجد أى تضاد بين هذه التفاسير و تدخل ضمن المفهوم العام لعباره إِنَا لهُ لحافظونَ فلا داعى لحصر مصاديقها فى بعد 
واحد»خصوصا و إن «لحافظون)ذ كرت بصيغه مطلقه و ليس هناكك ما يخصصها. 


و الصحيحءوفقا لظاهر الآيه المذكورهءأنٌ الله تعالى وعد بحفظ القرآن من جميع النواحى:من التحريف.من التلف و الضياعءو 
من سفسطات الأعداء المزاجيه و وساوسهم الشيطانيه. 


أمَا ما احتمله بعض قدماء المفش رين بأنّه الحفظ على شخص النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم باعتبار أن ضميرهلهافى الآيه يعود 
إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم بدلاله إطلاق لفظه«الذكر» على شخص النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى بعض الآبات 
(1)ءفهو احتمال يتعارض مع سياق الآيات السابقه التى عنت ب«الذكر»«القرآن»بالإضافه إلى إشاره الآيه المقبله لهذا المعنى. 


بحث 
اشاره 
فى عدم تحريف القرآن: 


المشهور بين أوساط جل علماء المسلمين شيعه و سنهءأنْ القرآن لم يتعرض لأى نوع من التحريفءو أن الذى بين أيدينا هو عين 
القرآن الذى نزل على صدر الحبيب محمد النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم.فلا زياده أو نقصان»حتى و لو بكلمه واحدهء أو قل 


و من جمله من صرح بهذا من العلماء الأعلام الشيعه(من المتقدمين و المتأخرين)تغمّدهم الله برحمته. 
ص ٠١:‏ 


-١‏ 0( -راجع سوره الطلاقءالآبه العاشره. 


١-الشيخ‏ الطوسى المعرودف بشيخ الطائفه( 2٠‏ ه-ق).» و له بحث صريح و قاطع بهذا الشأن فى أوّل تفسيره المعروف ب(التبيان). 
"-الشريف المرتضىءو يعتبر من كبار علماء الإماميه فى القرن الرَابع الهجرى. 


*-الشّيخْ الصدوق محمد بن على بن بابويه المعروف برئيس المحدثين» حيث يقول فى بيان عقائد الإماميه:(إن اعتقادنا بالقرآن 


أنه سالم من أى تحريف). 

#-المفسر الكبير الشّيخ الطبرسىءو له فى مقدمه تفسيره بحث مفصل بهذا الشأن. 

ه-المرحوم الشّيخْ محمد حسين كاشف الغطاء.من كبار العلماء المتأخرين. 

#-المرحوم المحقق اليزدىءو قد نقل فى كتابه(العروه الوثقى)مسأله عدم تحريف القرآن عن جمهور مجتهدى الشيعه. 
/-بالإضافه إلى جمع من العلماء الآخرينءأمثال:الشّيخ المفيدءالشّيخ البهائى»القاضى نور الله مع سائر محققى الشيعه. 
وقد نحى هذا المنحى علماء و محققوا أهل السنه. 


وقد نقل عن بعض محدّثى الشيعه و بعض أهل السنهاعتقادهم بوقوع التحريف فى القرآن.إلآ أن كبار علماء الفريقين بأدلتهم 
القاطعه قد أبطلوا زعم هؤلاء و أدخلوه فى حيز النسيان. 

و أفاد العلامه الشريف المرتضى فى جواب(المسائل الطرابلسيات)«إن صحه نقل القرآن واضحه و يتنه كمعرفتنا لعواصم العالم و 
الحوادث المهمه فى التأريخ و الكتب الشهيره» فهل هناك من يشكك فى وجود مدن كمكه و المدينه أو لندن و باريس و إن لم 
يزرها؟!أو هل هناك من ينكر وقوع الهجوم المغولى على الشرقء الثوره الفرنسيه» 


57١: ص‎ 


الحرب العالميه الأولى أو النَانيه؟! فإنٌ لم يكن هناك من يشكك أو ينكر.بسبب تواتر ذكر وجودهاءفكذلك آيات القرآن 
الكريمءو هذا ما سيأتى بيانه إن شاء اللّه. 


فندت كتب كبار علماء الشيعه هذه الأباطيل الفاقده لأى دليل منطقى. 
ولا نستغرب من الفخر الرازى قوله فى ذيل الآيه مورد البحث:(إِنّ الآيه: 
لا لا 1 


نانك 1 كا الدع و إن له اللافطرة 


دليل على بطلان قول الشيعه فى حصول التغيير و الزياده و النقصان فى القرآن)»؛ممًا نعلمه عن هذا الرجل من حساسيه و تعصب 


و هنا..لا بدّ من كلمه:إن كان يقصد بالشيعه كبار علمائهم و محققيهمءفليس هنااكك من يعتقد بذلكك. 


و إن كان يقصد بوجود قول ضعيف بهذا الشأن بين أوساط الشيعهءفإنٌ نظيره موجود فى أوساط السنه أيضاءو هو ما لم يعتن به 
من قبل الطرفين. 
وقد تطرق لذلك بوضوح المحقق الشّيخْ جعفر المعروف بكاشف الغطاء فى كتابه(كشف الغطاء)بقوله:لا-ريب أنّه(أى 


القرآن)محفوظ من النقصان بحفظ الملك الديان»كما دل عليه صريح القرآنءو إجماع العلماء فى كل زمانءو لا عبره بنادر )١(‏ 


إن التأريخ الإسلامى مزدحم بالتهم الباطله المتغذيه من ثدى العصبيه المقيته» مع علمنا القاطع بِأنْ أعداء الإسلام يقفون وراء 


حياكه و نشر هذه التهم لإيقاع البغضاء بين أبناء الدين الواحدءو أن غايه ما يسعون إليه أن يروا المسلمين أمّه 


ص :77 


ات ]) سفيين الأو الرسية 8 


مفككه غير قادره على القيام بمهامها الوحدويه التوحيديه. 
ترى كاتبا معروفا(من أهل الحجاز)فى عرض ذمّه للشيعه من خلال كتابه (الصراع)يقول:(و الشيعه هم أبدا أعداء المساجد) )١(‏ . 


و الحال لو أجرينا إحصاء لعدد المساجد فى شوارع و أسواق و أزقه المدن الشيعيه لأخذ منًا الوقت الطويل لكثرتهاءلدرجه أن 
بعضا من الشيعه بات يشكل على كثره المساجد فى المنطقه الواحده و يرى لو يلتفت المحسنون لدور الأيتام و المستشفيات 
الخيريه و ما شاكلهاءبدلا من بنايه المساجد لكفايه الموجود و مع هذا ترى كاتبا معروفا يتتحدث بصراحه عن أمر يدعو إلى 
الضحك. 


و عليه فلا ينبغى الاستغراب لما افتراه الفخر الرازى. 
أدله عدم تحريف القرآن: 


١-أدله‏ عدم تحريف القرآن كثيره-فبالإضافه الى الآيه محل البحث و آيات أخر-كيفيه تعامل الناس مع هذا الكتاب السماوى 
العظيم عبر التأريخ. 

وقبل البداء ينبغى التنويه بأنّ من احتمل التحريف فى القرآنءإِنّما أراد بذلكك حصول النقص فيهءو لم نر من احتمل الزياده فى 
القرآن. 


و نظره فاحصه إلى تاريخ حياه المسلمين نرى من خلالها أنْهم كانوا يعايشون القرآن فى كافه مرافق حياتهمءفهو القانون و 
الدستور الحاكمءو نظام الدولهءو هو الكتاب المقدس السماوى و رمز العباده..و بعد هذا كله هل يحتمل أن تطرأ عليه الزياده أو 
النقصان؟! يحدثنا التأريخ بأنَ القرآن ما كان ليفارق الإنسان المسلم فى:صلاته» المسجدءالبيت»ميدان الحرب عند مواجهه 
الأعداءءبل إِنَّْ المسلمين كانوا 


ص عر 


0٠0 -الصراعءلعبد الله على القصيمىءج ؟ءص "على ما نقل عنه العلامه الأمينى فى الغديرءج #,)ص‎ )١ -١ 


يجعلون تعليم القرآن مهورا للنساء.فكان للقرآن الحضور الفاعل فى كل صغيره و كبيره من شؤون المسلمينء»حتى أن الطفل 
ينمو على هديه. 

و مرّه أخرى نقول:أو يعقل أن يصاب هذا الكتاب السماوى المقدس بسهام التحريف و التغيير و هو محفوظ فى قلوب و سلوكك 
المسلمين على مر التأريخ؟! لقد تم جمع القرآن-كما ذكرنا فى المجلد الأوّل من هذا التتفسير-فى عهد رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سلمءو اهتم به المسلمون الأوائل أقصى درجات الاهتمام»فى مجال تعلم أحكامهءو حفظه»لدرجه أصبحت فيها مكانه 
الفرد الاجتماعيه تقاس بقدر حفظه من سور القرآن الكريم».حتى أصبح عدد حفاظ القرآن من الكثره بحيث أنه فى إحدى 


المعاركك قتل فيها أربعه آلاف منهم )١(‏ . 


و كذلك الحال فى عهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حينما استشهد سبعون رجلا من الصحابه الذين حفظوا القرآن 
فى معركه بئر معونه-و هى إحدى المناطق المجاوره للمدينه- 52) . 


سا لس و عزوي سني ليع :زا ل ساظه رو انور رسلدى انرا الك يي و اأكار رسيت شه دي ل م 
واحده ذلكك العدد الضخم. 


و هذا طبيعى جدا إذا ما نظرنا إلى طريقه تعامل المسلمين مع القرآنءباعتباره القانون الحاكم النافذءو الكتاب المقدس الذى لا 


يوجد سواه. 


لم يكن القرآن الكريم كتابا مهملا فى زوايا البيوت و المساجد يعلوه غبار النسيان حتى تسنح الفرصه لمن يريد أن يزيد فيه أو 
ينقصءبل إِنْ مسأله حفظه كانت و ما زالت عباده عظيمه و سنّه متبعه تمتد جذورها فى عمق التاريخ الإسلامى. 


و بعد أن ظهرت الطباعه كان القرآن الكريم أكثر الكتب من حيث الطبع 
ص :7 


8 -منتخب كنز العمال» كما نقل عنه(البيان فى تفسير القرآن)»ص‎ 0-١ 


كسرع -سفينه البحار»عج اءعص /ا0. 


و الانتشار بين صفوف المسلمين فى كافه بلدانهمءو لا تخلو مدينه إسلاميه من حفاظ للقرآن.و الأمثله أكثر من أن تقالءففى 
البلدان الإسلاميه هناك مدارس خاصه لقراءه و حفظ القرآن و ذكر أحد المطلعين :أنه يوجد فى بعض بلاد الإسلاميه ما يقرب 
من مليون و نصف المليون حافظ للقرآن. 


وناء غلن اما د كزه قورد وجدائ ف كثاية (دائرة البحارف) :]إن من روط امتحان القيول فى كليه الأزهر فى برهو حفظل 
القرآن الكريم كاملا و درجه النجاح فى ذلكك(١٠7)من(90)‏ كحد أدنى. 


خلاصه القول:إنّ حفظ القرآن منذ عصر ظهور الإسلام أصبح سنّه حيه فى حياه المسلمين»من خلال ما أمر و أكد عليه النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم(و هو ما تعضده الرّوايات الكثيره):و إلى هنا نعاود طرح السؤال:هل هناكك مجال لاحتمال وجود 
التحريف فى القرآن؟! ؟-بالإضافه إلى ما تقدم تواجهنا مسأله(كتاب الوحى)و هم الأشخاص الذين أو كل إليهم النَبى صَلَى الله 
عليه و آله و سلّم مهمه تسجيل الآيات القرآنيه بعد نزولهاءو يذكر أن عددهم كان بين 8-١‏ رجلا. 


يقول أبو عبد الله الزنجانى فى كتابه القيم(تأريخ القرآن):(كان للنبى كتّاب يكتبون الوحى و هم ثلا-ثه و أربعون»أشهرهم 
الخلفاء الأربعه»و كان ألزمهم للنَبى زيد بن ثابت و على بن أبى طالب عليه الس لام)فكيف لكتاب له كل هؤلاء الكتاب أن تمتد 
إليه يد التحريف؟! #-دعوه الأ-مَه المعصومين عليهم السلام للعمل بالقرآن الموجود بين أيدينا.و لو تفحصنا كلامهم عليهم 
السلام لوجدنا نهم قد دعوا الناس لتلاوه و دراسه القرآن و العمل على هديه منذ صدر الإسلام و على امتداد وجودهم المباركك 
بين الناسءو هذا دليل على أن الأيادى المفسده ما استطاعت النيل من هذا الكتاب السماوى. 


ص :36 


و خطب الإمام على عليه السّلام فى نهج البلاغه خير شاهد ينطق بهذا الادعاء:فنقراً 


فى الخطبه(*1): «و كتاب الله بين أظه ركمءناطق لا يعيا لسانه»و بيت لا تهدم أركانه.و عز لا تهزم أعوانه). 


يقول فى الخطبه(1372): «و اعلموا أن هذا القرآن هو الناصح الذى لا يغش. و الهادى الذى لا يضل...). 

عع 

قوله عليه السّلام فى نفس الخطبه المذكوره: «و ما جالس هذا القرآن أحد إلا قام عنه يزياده أو نقصان:زياده فى هدى, أو نقصان 
من عمى). 

و نتابع ذات الخطبه حتى نصل 

لقوله عليه السَّلام: «و إِنّ الله سبحانه لم يعط أحدا بمثل هذا القرآنءفإنّه حبل الله المتين»و سببه الأمين». 

و نقرأً 

فى الخطبه(298): «ثمم أنزل عليه الكتاب نورا لا تطفأ مصابيحه, و سراجا لا يخبو توقده....ءو منهاجا لا يضل نهجه.....و فرقانا لا 
يخمد برهانه) و أمثال ذلكك كثير فى كلام على و الأثمه عليهم السّلام. 


ولو فرضنا أنْ يد التحريف قد طالت كتاب السماءءفهل من الممكن أن يدعو إليه الأثمه عليهم السلام بهذه القوه؟و يصفونه 
بأنه:صراط هدايه»وسيله التفريق بين الحق و الباطلءالتّور الذى لا يطفأ أبداءمصباح هدايه لا يخبوءحبل الله النتين و العروه 


الوثقى. 


؟-و إذا ما سلمنا ب(خاتميه)النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن الدين الإسلامى هو خاتم الأديان الإلهيهءو إِنّ رساله القرآن 
باقيه إلى يوم القيامه. 


فهل يصدق أنّ الله سبحانه سوف لا يحفظ دليل دينه و حبجه نبتيه الخاتم صلى الله عليه و آله و سلم؟و هل يجتمع تحريف 
القرآن مع بقاء الإسلام عبر آلاف السنين و دوامه حتى نهايه العالم؟! هو هناك دليل آخر على أصاله القرآن و حفظه من أيه 
شائبه نتلمسه فى روايات الثقلين المرويه عن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بطرق متعدده معتبره. 


ص 9 


فقد روى عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «إِنّى تاركك فيكم الثقلين»كتاب الله و عترتى؛ ما إن تمسكتم بهما 
لن تضلوا بعدى أبدا» )١(‏ . 


فهل يصح هذا التعبير عن كتاب تطاله يد التحريف؟! #-بالإضافه إلى كل ذلك فالقرآن طرح على المسلمين باعتباره الحد 
الفاصل المأمون الجانب فى تمييز الأحاديث الصادقه من الكاذبه»و تشير كثير من الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السلام 
إلى أن صدق أو كذب أى حديث يتبيّن من خلال عرضه على القرآنءفما وافق القرآن فهو حق و ما خالفه فهو باطل. 


فلو افترضنا أن تحريفا قد طرأ على القرآن(و لو بصوره نقصان)فهل يمكن اعتباره فاصلا بين الحق و الباطل, أو معيارا دقيقا لتمييز 


الحديث الصحيح من السقيم؟! 
روايات التتحريف: 


يستند القائلون بتحريف القرآن مرّه على روايات قد أسىء فهمها نتيجه عدم الوصول لما كانت ترمز إليه من معنى»و أخرى على 
روايات ضعيفه السند و يمكن تقسيم روايات التحريف إلى ثلاثه أقسام: 


١-الرّوايات‏ القائله:إنّ علا عليه السّ.لام شرع بجمع القرآن بعد وفاه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلمء و عند ما تم جمعه عرضه 
على جمع من الصحابه ممن تربعوا فى مقام الخلافه فلم يقبلوه منه» 


فقال على عليه السّلام: إِنْكم لن تروه بعد الآن أبدا. 
و بنظره فاحصه إلى تلكك الرّوايات نصل إلى أن القرآن الذى كان عند على 


ص 086 


)١-١‏ سحديث الثقلين من الأحاديث المتواتره»رواه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم جمع من الصحابه مثل:أيو سعيد 
الخدرىءزيد بن أرقمءزيد بن ثابتءأبو هريره»حذيفه بن أسيدءجابر بن عبد الله الأنصارىءعبد الله حنطبءعبد بن حميدجبير 


بن مطعم» ضمّره الاسلعى ابو ذر الغفارى,أبو رافعءأم سلمه و غيرهم. 


عليه السّلام لا يختلف مع بقيه النسخ من حيث المضمونءسوى اختلافه من حيث العرض و الترتيب فى ثلاثه أمور: 
الأوّل:أن آياته و سوره كانت مرتبه حسب تأريخ التتزول. 

الثائى #صبيت سيب الترول لكل آيه واسورة: 

الثَالث:تضمن تفسير النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم للآيات بالإضافه إلى ذكر الناسخ و المنسوخ. 


فالقرآن الذى جمعه أمير المؤمنين عليه السّ.لام 000 عين القرآن الموجود سوى أنه أضاف إليه:(التفسير)و(التأويل)و(سبب 
النزول)و(تبيان الناسخ و المنسوخ) وما شابه ذلك.و بعباره أخرىءو كان قرآنا مع تفسيره الأصيل. 


كما أنه 


ورد فى كتاب سليم بن قيس: (إِنّ أمير المؤمنين عليه السّلام لما رأى غدر الصحابه و قله وفائهم لزم بيته»و أقبل على القرآنءفلما 
جمعه كلهءو كتابه بيذدهءو تأويله الناسخ و المنسوخ.بعث إليه أن أخرج فبايع»فبعث إليه إنى مشغول فقد الت على نفسى لد 
أرتدى بردائى إلا لصلاه حتى أؤلف القرآن و أجمعه) (1) . 


"-الرّوايات المشيره إلى «التحريف المعنوىاللقرآن. 
إن التحريف-كما نعلم-على ثلاثه ضروب:لفظى؛معنوى, و عملى. 


فالتحريف اللفظى:هو تغيير ألفاظ و عبارات القرآن و حصول الزياده و النقصان فيها.(و هذا ما نرفضه بشده-و جميع محققى 
الإسلام-و ننكره إنكارا قاطعا). 


و التحريف المعنوى:هو تفسير الآيه خلافا لمفهومها و معناها الحقيقى. 

أمّا التحريف العملى:فهو العمل على خلاف المقتضى. 

ففى تفسير على بن إبراهيم عن أبى ذر رضى اللّه عنه أنّه قال: لما نزلت هذه الآيه 
ص :7 


.8١ -بحار الأنواريج 47.ص‎ )١ -١ 


يَْمَ تتيض وجُوةٌ وَ تَسْوَدٌ وجوه قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:«ترد علي أمتى يوم القيامه على خمس راياتءفرايه مع 
عجل هذه الأمه.فأسألهم:ما ذا فعلتم بالثقلين من بعدى؟فيقولون:أمَا الأكبر فحرفناه و نبذناه وراء ظهورنا...» (1) . 


و واض ضح أن التحريف هنا يقصد به التحريف المعنوى للقرآن و نبذه وراء الظهور. 

“االكوايات المختلفه: 

قدسيته؛و منها الدّوايات التى رواعا أحنن ين معد بن السبارئ و ابالكه(هة لاروايه لالدو قن اسعدل العاكية الشيخ الثورى بكثير 
من هذه الرّوايات في كتابه(فصل الخطاب). 

و السيارى هذا مطعون عند كثير من علماء(علم الرجال)و يقولون عليه كان: 


فاسد المذهبءلا يعتمد عليه»و ضعيف الحديث. 


و على قول بعضهم:إِنّه من أهل الغلوءمنحرف.معروف بالتقول بالتناسخ» و كذابءو يقول عنه الكشى(صاحب كتاب الرجال 
المعروف):إِنْ الإمام الجواد عليه السّلام وصف ادعاءات السيارى فى رسالته بأنّها باطله. 


مع أنّ روايات التحريف غير مقتصره على السيارىءإلآ أنّ أكثرها و أهمها تعود إليه. 


ووو الي ا يك د ا و ا 
الآيه الثالثه من سوره النساء وَ إِنْ حِفْكمْ ألا :5 يوا فى اثلكاملا 0 ات ب لَكم مِنَ الل ء أنهقد سقط بين شرطها و جزاءها 
ثلث القرآن!!! 


ص اا 


)١ -١‏ -تفسير البرهانءذيل الآيه(2١٠)من‏ سوره آل عمران. 
؟-1١)‏ -أورد هذا الإحصاء مؤلف كتاب(البرهان المبين). 


وقد ذكرنا فى تفسير الآيه المذكورهءأن الشرط و الجزاء فى الآيه مرتبطان ارتباطا تاماءو لم يسقط من بينهما و لو كلمه واحده. 


أضف إلى ذلككء أن ثلث القرآن ما يعادل أربعه عشر جزء منه تقريباءفكيف يدعى هذا المدعى مع ما للقرآن من كاب وحى و 
حفاظ و قراء منذ عهد النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم»و هل يعقل أن يحصل ذلكك دون أن يلتفت إليه أحد؟! و كأنّ هؤلاء لم 
يعيشوا و يعايشوا التاريخ بواقعيته و جلاءه. ألم يثبت التأريخ بن الشىء الأساسى فى حياه المسلمين هو القرآن؟أو لم يكن القرآن 
يتلى فى آناء الليل و أطراف النهار فى جميع البيوت و المساجد؟إذن..فكيف يحتمل إسقاط كلمه واحده دون أن يلتفت إليه 
اند قا ع كور( اللتط كنف" القران؟1 ل هنال أن تقول :إن كذه روت الجا مفاك كليل صل على من جه زا ضف فقل 


هذه الأحاديرث. 
وقد اعتمد الكثير من المتذرعين فى إثبات تحريف القرآن على كتا ب(فصل الخطاب) المشار إليه آنفا. 


ولا بد من الإشاره إلى غرض و غايه هذا الكتاب من خلال ما كتبه تلميذ المؤلف العلامه الشيخ آغا بزركك الطهرانى فى الجزء 
الأوّل من كتاب(مستدرك الوسائل)»حيث يذكر أنّه سمع من استاذه مرارا:إنٌ ما فى كتاب فصل الخطاب لا يمثل عقيدتى 
الشخصيهإِنّما ألفته للبحث و المناقشه»و أشرت فيه إلى عقيدتى فى عدم تحريف القرآن دون أن أصرحءو كان من الأفضل أن 
أسميه(فصل الخطاب فى عدم تحريف الكتاب). 


ثم يقول المحدث الطهرانى:هذا ما سمعناه من قول شيخنا نفسه.و أما عمله فقد رأيناه يقيم وزنا لما ورد فى مضامين الأخبارءو 
يراها أخبار آحاد لا بدّ أن تضرب عرض الحائطءو لا أحد يستطيع نسبه التحريف إلى أستاذنا إلا من هو غير عارف بعقيدته و 


"١: ص‎ 


و أخيراةةالآناقى التعلولة لذ عه فى هذا الميعال إل أن عذال كل ممييودها للتل ع أصاله وحظيه و كدبية ككاي السناء غيل 
المسلمين عن طريق بث الخرافات و الأباطيل. 


و طالعتنا الصحف من مدّه ليست بالبعيده بأنّ أياد إسرائيليه صهيونيه قامت بطبع نسخه جديده للقرآن غيروا فيها كثيرا من الآيات 
القرآنيه»و كما هو معهود فقد انتبه علماء المسلمين بسرعه لهذه الدسيسه الخبيثه و جمعوا تلك النسخ, فباءت محاولتهم بالفشل و 
الخذلان. 


وفاث هؤلاء الأعداء من أصبحات علوي ل 0 فسيعيدها إلى نصابها المفشرون و الحفاظ 
و قراء هذا الكتاب العظيم يُرِيدُونَ أن تطفر | توق الله رجهم وَ يَأبَى الله | اك تم نور وَ أو كرة الْكافئُونَ (0) . 


1 


)١ -١‏ -التوبه»97". 


الآيات [سوره الحجر (10): الآيات ٠١‏ الى ه١]‏ 
اشاره 


لام 
وَلََد أَِْلنا مِنْ فيك فى نيع آأوَلِينَ ٠١ ١‏ للم تأ من ول إل كاب بعطرؤة 0١‏ لك لش عقن نار 
لا لاء ٍََ 
لْمُِرمِينَ (؟0) لا يُؤْنُونَ به وَ قَدْ حَلَتْ م نه أَوَلِينَ 08 و لو تتشيًا عليه بأباً مِنّ أ لعَلَاءِ فَطَلّوا فيه يَعْدَجُونَ (1) لقانُوا كب 
فكت أبطار! ب تن قَومَ مشخوزوق (15) 


التفسير 
اشاره 
العناد 9 التعصب: 


تواسى الآبات قلب الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قلوب المؤمنين لما كانوا يواجهونه من صعاب فى طريق دعوتهم»من 
خلال الإشاره إلى صراع الأنبياء السابقين مع أقوامهم الضاله و المتعصبه. 


فقول أزلك و قد أزسلنا وق كنا قيلك فى شيع الأوَلِينَ . 
0 ا 58 


ذلكك الاستهزاء و تلكك السخريه لاعتبارات عدّه: 


سف 


-مرهءيريدون بالسخريه إسقاط شخصيه النْبِى كى لا يؤثر فى أوساط الفئه الواعيه. 
-و أخرىءيحاولون بالاستهزاء تغطيه ضعفهم و عجزهم أمام المنطق القوى و الحجج الدامغه لرسل الله عزِّ و جل. 


-و تارهءيأخذهم الاستغراب لدعوات الأنبياء الثوريه ضد طريقه حياتهم الموبوءه و تقاليدهم الباليه»و لما كانوا مكيفين لها و 


مسترخين بين أجوائهاء فيدفعهم جهلهم و تعصبهم الأعمى لما هو سائدلأنٌ يستهزءوا. 
-و أخرىءمحاوله تخدير وجدانهم السارح فى المتاهات كى لا يصحوا على حين غَرّه فيعتنق الحق و ينهض بأعباء مسئوليته. 


-و قد يكون الاستهزاء بسبب خطل مقياسهم و معيارهم للقدوه و القائد فما تعارفوا عليه فى مواصفات الزعيم أو القائد»أن يكون 
من الطبقه الثريه المرفهه, و قيمه الإنسان عندهم من خلال:لباسه الأنيق»م ركبه الفاره.بيته الفخم.و حياته المحفوفه بالزخارف و إذا 
نهض بدعوه الحق إنسان فقير لا يمتلكك من حطام الدنيا شيئاء فسيكون موضع سخريتهم! -و أخيراءفقبولهم لدعوه الأنبياء عليهم 
السلامحسب تصورهم-يستلزم تقويضا لكل شهواتهم الدنيويه»و تحميلهم وظائف جديده لا يطيقونهاءفليجؤون للاستهزاء لتبرير 
إعراضهم و انكارهم و إراحه ضمائرهم. 


5 لا ا وو 3 8 2 2 
ثم يقول جل و علا: كذلك تشلكة فى قلوب الْمُجَرِمِينَ أى نوصل الايات القرآنيه الى اعماق وجدانهم و عقولهم. 


اع لا إن و 
و مع وضوح البلا-غ و التاكيد و بيان المنطق الربانى و إظهار المعجزات.ترى المتعصبين المستهزئين لا يُوْمِنُونَ بِهِ و هو ليس 


ديد و فد خلك هله الأول , 
و يصل أمر الغارقين فى شهواتهم و المصرين فى عنادهم على الباطل إلى أَنّهم 


ص رون 


لحو 2 5 ركه ولا ]اه 5 2 7 0 ٠‏ امهوغى »هه ٠.‏ 00 7 و 7 8 .لا 7 3 
لا يؤمنون حتى و لَوْ فَتَحْنا عَلِهعِ لباب مِنَ الَلطاءِ لوا فيه يَعْرجُونَ و مع ذلك لَقالُوا ْنَا سِكرَتٌ أَبْصارنا بَلْ نحن قَوْمٌ مَشحورُونَ 


عجباء أن يصل الإنسان لهذا الدرك من العناد و التعصب! إن الذنوب و الجهل و معاداه الحق تؤثر على الروح الطاهره و الفطره 
السليمه. فتحجبهما عن رؤيه وجه الحقيقه الناصعءو تمنعهما من إدراكك الحقائقءو إذا لم يتمكن الإنسان من رفع تلك الحجب و 
إزاله الموانع»فإِنَ صوره الحق ستتلوّث فى نظره فينكر كل ما هو معقول و محسوس معاءو من الممكن تطهير الفطره فى المراحل 
الأولىءو لكن إذا رسخت فى قلبه هذه الحاله و تجذرت و أمست«ملكه) و صفغه أخلاقيه»فلا يمكن إزالتها بسهولهءو عندها 
سوف لا تتركك أقوى الأدله العقليه و لا أوضح الأدله الحسيه أى تأثير فى قلبه. 


ملاحظات 
اشاره 
١-(شيع)جمع‏ (شيعه)»ءو يطلق على المجموعه و الفرقه التى تمتلكك نهجا مشتركا. 


يقول الراغب الأصفهانى فى كتاب(المفردات)-باب شيع:الشياع الانتشار و التقويه» يقال شاع الخبر أى كثر و قوىءو شاع القوم 
انتشروا و كثرواءو شيعت النّار بالحطب قويتهاءو الشيعه:من يتقوى بهم الإنسان. 


ما العلامه الطبرسى فى (مجمع البيان)فيعتبر أن أصلها من المشايعه»و هى المتابعه. يقال شايع فلان فلانا على أمره أى تابعه عليه»و 
منه شيعه على عليه السّلام و هم الذين تابعوه على أمره و دانوا بإمامته»و 


«شيعه على هم الفائزون يوم القيامه) إشاره لهذا المعنى. 
و على أيه حال...فالشياع بمعنى الانتشار و التقويه.أو المشايعه بمعنى 


ص حور 


المتابعهكلاهما دليل على وجود نوع من الاتحاد و الارتباط الفكرى و الدينى فى مفهوم(الشيعه)و(التشيع). 


و إطلاق لفظ(شيع)على الأقوام السابقه يدل على أنّهم فى قبال دعوه الأنبياء عليهم السلام كانوا متحدين فى توجههم و متازرين 


فإن كان لأهل الضلال هذا الاتحاد و التنسيق أ فلا ينبغى لأتباع الحق أن يسيروا على نور هديه متكاتفين و متآزرين؟ ١-مرجع‏ 
الضمير فى١نسلكه):‏ 


من لطف البارى جل شأنه أن يوصل و يفهم آياته للمجرمين و المخالفين بطرق شتى»عسى أن تستقر فى قلوبهمءو لكنّ عدم 
صلا-حيه و لياقه المحل يكون سببا لخروجها من تلكك الأجواف النتنه.فتبقى قلوبا غير متأثره»شبيها بمرور الغذاء النافع فى معده 
مريضه فلا تتقبله و تقذفه إلى الخارج.(و يستفاد هذا المعنى من (السلوكث)الماده الأصليه لعباره«نسلكه)). 


5 : 9 لا 
وعلى هذا الأساس فضمير«نسلكه)يعود إلى«الذكراأى القرآن كما ورد فى الأيات المتقدمه.و كذلكك حال الضمير فى لا 


يُؤْمِنُونَ به يعود إليه أيضاء أى: 
إِنْهم مع كل ذلكك لا يؤمنون بالذكر. 
فنلحظ التوافق التام بين الضميرين بالضبط كما جاء فى سوره الشعراء فى الآيتين 7٠١‏ و١١5.‏ 


وذهب بعض المفشد رين إلى أن ضميرهنسلكه)يعود إلى الاستهزاء المذكور فى الآ-يه المتقدمه لهاءفيكون المعنى:إِنا ندخل 


الاستهزاء و السخريه فى قلوبهم نتيجه لذنوبهم و عنادهم. 
و يكفينا لتضعيف هذا التفسير أن نقول:إِنّه يذهب بالتناسق بين الضميرين. 


و نستفيد كذلكك من عباره«نسلكه؛أنْ على المبلغ و المرشد أن لا يكتفى فى أداء وظيفته بإيصال صوته الى أسماع الناسءبل عليه 
أن يطرق كل الآفاق حتى 


ص :8 


يوصل صوت الحق إلى القلوب ليقرٌ فيها. 


و بعباره أخرىءينبغى الاستفاده من جميع الوسائل...السمعيه و البصريه؛ البرامج العمليه»الأدب-شعرا و قصه-و الفن الأصيل 
الهادف.لتكون كلمه الحق واضحه لذوى القلوب الواعيه»و الحجه تامه على من ظلم و عاند. 


له 
سنْه الأولين: 


تفيدنا الآ-يه الآ-نفه الذكر بأنّ أساليب أهل الضلال الراميه لتخدير الناس و محاوله تفريقهم و إبعادهم عق أولناء الله له يفصن 
بزمان و مكان معينين»بل هى ممارسه موجوده منذ القدم و باقيه ما بقى صراع الحق ضد الباطل على الأرض و لهذا لا ينبغى أن 
نستوحش من ذلكك و نتراجع امام المشاكل و العراقيل التى يدبرها الأعداء. 


ولا نسمح لليأس من أن يدخل قلوبناءو لا لأساليب الأعداء من أن تفقدنا التق بالنفس فذكر ستن الأولين فى القرآن ما هى إلا 
مواساه و تسليه مؤثره لقلوب دعاه الإيمان. 


و إذا ما تصورنا يوما أن نشر دعوه الحق و رفع رايه العدل و الهدايه لا يواجهان برد فعل الأعداء.فإنّنا فى خطأ كبيرءو أقل ما فيه 
أنكاستضاب يخاله البأس المهلكميو ماغنا إلا أن تعن سير عط الأنباء غليهم القوللام فى عر اجهاتيم لأعداء الهو أن 
نجسد ذلكك الإستيعاب فى سل وكناءبل و علينا أن نزداد فى كل يوم عمقا فى دعوتنا. 


؟-تفسير فَظَلوا فيه يَعْرّجُونَ : 


يظهر هذا المقطع القرآنى-بوضوح-تصويرا لحال المعاندين, فلو أن بابا من السماء فتحت لهم و ظلوا يصعدون و ينزلون من 
خلاله»لقالوا:.سحرت عيوننا و حجبت عن رؤيه الواقع!(يبدو أنْ المراد من السماء هنا:الفضاء الخارجى الذى لا يمكن النفوذ منه 


سه لها 
علما بِأنْ كلمه«ظلوا»تستعمل لاستمرار العمل فى النهار و تقابلها كلمه 


ص ١ن‏ 


(باتواافرة التعركة الليل. 


وتفيل اتن هذا المح غالب المتشرريق :والكق العحيت أن جعقن المقسريى املو غروة دميو ظار إل الملكتكةونيكون 
المعنى :أنّهم لو رأوا الملائكه تصعد و تنزل من السماء بم أعينهم لما آمنوا أيضا. 

و لكن إضافه لعدم انسجام هذا الاحتمال مع تسلسل الآيات السابقه و اللاحقه التى تتحدث عن المشركينءأن ذكر الملائكه إِنْما 
ورد قبل ست آيات (فعوده الضمير إلى الملائكه بعيد جذدَا)فإنٌ هذا المعنى بقلل من بلاغه العباره القرآنيهلأنٌ القرآن يريد أن 
يقول أنْ المشركين لا يستسلمون للحق حتى لو صعدوا و هبطوا من السماء مرارا فى ساعات النهار. 


2 .]يلا 
ه-معنى عباره شُكرّتٌ ا 


اما كر ان ماده(سكر)أى :التغطيه. 


و يراد بها:أنْ الكافرين المعاندين يقولون:قد غطيت عيوننا عن رؤيه الواقعيات.و إذا رأينا أنفسنا نصعد إلى السماء و ننزل إلى 
الأرض سنحكم على ذلك بأنّه وهم و خيالءكما فى ما يسمّى بالشعوذه التى يستفيد صاحبها من خفه حركه يده فيخدع أنظار 
الحاضرين بها. 


و يضيفون القول: بل نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ »فبالرغم من أن الشعوذه هى لون من ألوان السحرءلكنّهم ربما يشيرون إلى ما هو أشد 
من الشعوذه التى تختص بخداع البصر فقطء ألا و هو السحر الكامل الذى يغطى على كل وجود الإنسان و يفقد معه الإحساس 
بكل ما هو واقع! فلو أغلقنا عين انسان ما فإنّه لا يفقد الشعور فيما لو أنّه يصعّد به إلى الأعلى أو ينرّل إلى الأسفل. 

فمعنى الآيه:لو أخذنا المشركين إلى أقطار السماوات لقالوا أُوَلا:إِنْنا أصبنا بالشعوذهءو بعد أن يجدوا أنْ هذه العمليه لا تتوقف 


على العين فقط فسيقولون حينها:إنّنا مسحورون! 


ص 6ن 


الآيات [سوره الحجر (10): الآبات ١8‏ الى ]١8‏ 
اشاره 


لام 0 1 ل 5 
وَ لَقَدْ جَعلا فى العَلاء وجا و رَينايا للناظرينَ (0 وَ عفِظالا مِنْ كَل َيِطانِ رَجيم (17) إلا من إِسْترّق السَّمْعَ فَأَتبَعَهُ شلات 


مُبِينٌ )08 
التتفسير 


تشير الآبات إلى جانب من عالم المخلوقات للدلاله على معرفه توحيد اللّهءو بسياقها جاءت تكمله لبحثى القرآن و النْبوه 
المذكورين فى الآيات السابقه. 


قوله تعالى: وَ لَقَدُ يليا فى الكلطاءِ دوجا . 


«البروج):جمع (برجاو يعنى«الظهور)ءو لهذا يطلق على اليك الذى يبلى فى سور المدينه أو على سور الحصن الذى يعتصم به 
المقاتلونء»و ذلكك لما له من بروز و ارتفاع خاص.و يقال كذلكك(تبرجت)للمرأه التى تظهر زينتها. 


و البروج السماويه:هى منازل الشمس و القمر.و بعباره أقرب ال الذهن:لو نظرنا إلين الشمس و القمر بإمعان فسنراها فى كل 
فصل من فصول السنه و لفتره زمنيه معينه يقابلان أحد الصور الفلكيه(الصور الفلكيه: مجموعه نجوم على هيئه خاصه)فنقول:إِنَ 
الشمس فى برج الحمل )١(‏ -مثلا-أو الثور أو الميزان أو العقرب 


ص ون 


)١-١‏ -الحمل:مجموع شمسيه تظهر فى السماء على هيئه الحمل تقريبا.و كذلك الثور و الميزان و غيرها. 


أو القوس. 


و يعتبر وجود الأبراج السماويه»و كذلك النظام الدقيق فى حركه منازل الشمس و القمر ضمن هذه البروج(و هو التقويم المجسسم 
لعالم وجودنا)»يعتبر من الأدله الواضحه على علم و قدره الخالق جل و علا. 


إِنّ هذا النظام العجيب بما يحمل من دقه فى حساب تشكيله يكشف لنا وجود هدف لخلق هذا العالم»و كلما أمعنا النظر فى خلق 
الله ازددنا مقربه من معرفة الخال الجليل. 
لام لا 

ثم يضيف: زَيّناها لِلناظرِينَ (1) . 

انظروا لإحدى الليالى المظلمه ذات النجوم الكثيره فسترون مجموعات نجميه ائتلفت فيما بينها فى كل زاويه من زوايا السماء»و 
كأنّها حلقات تنظيميه تتجاذب أطراف الحديث.و ترى تلكك كأنّها ترمقنا شابحهءو أخرى تغمزنا باستمرار و كأنّها تدعونا إليهاءو 
يخال من بعضها و كأنّها تقترب ما لشده تلألتهاء و تلكك التى تنادينا ببخافت ضوئها و ينطق لسان حالها من أعماق السماء و 
جوفها المتباعد..إِنّنى هنا! هذه اللوحه الشاعريه الرائعه ربّما ألفها البعض على أنّها عاديه نتيجه لتكرار المشاهدهءو مع ذلكك فلها 


جذب خاص و هى جديره بالتأمل. 
و حينما يبزغ القمر(و بأشكاله المختلفه)وسط تلكك المجاميع» يضيف إلى سحرها و جمالها رونقا جديدا. 


و تراها خجلهءلا تقوى على أن ترفع رأسها إلا بعد غروب الشمسءفتتلألاً الواحده تلو الأخرى.كأنهن يخرجن على استحياء من 
خلف ستار..و ما إن يحل الطلوع حتى نراها تفر فرارا لتختفى. 


ص حاو 


1-1) حضميرةز تاهاو يعود إلى «السماةلألها مؤنة مجازى, 


و مضافا الى ذلكك فإِنٌ لها من الجماليه العلميه و الأسرار المخفيه ما لا يصدقء و يكفيكك لجماليتها أنّها جعلت أنظار العلماء 
تشخصى إلبيا نك الات البحية حى زهان النذى ما عومد اللماء إلى متناف العر فا (التسكوياة) إلا لوصول لاكعفاق 
أسرار جديده عن هذا العالم الدائب الملتهب رغم صمته. 
0 

1 ا سم ا ا ا لا 1 
و يضيف فى الايه التاليه: وَ حفظناها مِنْ كل شيْطَانٍ رَحِيم إلا مَن اسْترّق السَّمْعَ فاتبعه شهاب مُبِين . 
الآبه المذكوره.من الآيات التى أشبعت شرحا و تفسيرا من قبل المفشرين» و كل منهم قد نحى منحى خاصا فى فهم معناها. 
وقد ورد ذات المضمون فى سوره الصافات(الآيتان © و /)و كذلكك فى سوره الجن الآيه(4). 
ورئما ارتسمت فى أذهان البعض أسئله لم يسعفوا بالإجابه عنهاءفكان لزاما علينا فى بادئ الأمر أن نلقى نظره إلى آراء كبار 


المفشرين فيما يخص الموضوع الذى نحن بصدده.و من ثم نعرج إلى ما نراه راجحا من هذه الآراء: 


١-بعض‏ المفس رين و منهم صاحب تفسير(فى ظلال القرآن)قد اكتفوا بالتفسير الإجمالى و لم يغوصوا إلى كثير من التفاصيل»و 
لم يعيروا أهميه لكثير من المسائل على اعتبار أنّها حقائق فوق البشر و لا يمكننا إدراكهاءو ما علينا إلا أن نهتم بالآآيات التى ترتب 
الآثار على حياتنا العمليه و تنظم لنا السلوكك و التوجه الى الحو 


فكتب يقول:و ما الشيطان؟و كيف يحاول استراق السمع؟و افش و ا 


كل هذا غيب من غيب اللّه لا سبيل لنا إليه إلا من خلال النصوصءو لا جدوى فى الخوض فيه.لأنّه لا يزيد شيئا فى العقيده و لا 
يثمر إلا انشغال العقل البشرى بما ليس من اختصاصهءو بما يعطله عن عمله الحقيقى فى هذه الحياهثم 


ص :6*0 


لا يضيف إليه إدراكا جديدا لحقيقه جديده )١(‏ . 


و ينبغى التنويه هنا إلى أن القرآن كتاب سماوى جاء لتوجيه الإنسان إلى الحقءو هو كتاب حياه و تربيه»فإن كان فيه ما لا يخص 
الحياه الإنسانيه فمن الأسولى أن لا يطرح أصلاءو هذا خلاف التخطيط و المنهج الرّبانى»و كل ما فيه دروس لنا و منهج قويم 
لياف 


والتسليم بوجود حقائق غامضه فى القرآن أمر مرفوض..أو ليس القرآن كتاب نورءو كتابا مبينا؟!أو لم ينزل كى يفهمه الناس و 
يسيروا بهديه؟افكيف إذن..لا يهمنا فهم بعض آياته؟! و بكلمه:فإنْ هذا التفسير مرفوض. 


١-يصرٌ‏ جمع لا بأس به من المفسشرين(و خصوصا القدماء منهم) على الوقوف عند المعنى الظاهرى لهذه الآيات. 


فالسماء هى هذه السماءءو الشهاب هو ما نراه و نسميه شهابا(أى الكرات الصغيره التى تسبح فى الفضاءءو تخترق بين الحين و 
الآخر جاذبيه الأرض قتنطلق تحوها سرعة فمدرق نجه لاحتكاكها بالهواء المسبب لزياده حراركها): 


والشيطان هو ذلكك الموجود الخبيث المتمرد الذى يحاول أن يخترق أعماق السماوات ليطلع على أخبار ذلكك العالم ليوصل 
تلك الأخبار إلى أوليائه الأشرار على الأرض من خلال استراقه السمعءو لكنّه يمنع من الوصول إلى هدفه برميه بالشهب (1) . 


5١: ص‎ 


."98 -تفسير فى ظلال القرآنءج هءص‎ )١ -١ 

؟- 0) -ذكر هذا التفسير الفخر الرازى فى تفسيره الكبير»و كذلك الآلوسى فى(روح المعانى)بعد طرح الإشكالات المختلفه فى 
الموضوع اعتمادا على علم الهيئه و الطبقات الفلكيه القديم و أمثال ذلكك.و أكثر العلماء فيه البيان من خلال الإجابه على تلكك 
التساؤلات.و لا ضروره لذكرها لما وصل إليه علم الفلكك فى يومنا. 


“او ذهب جمع من المفسّ رين مثل العلامه الطباطبائى فى (تفسير الميزان) و الطنطاوى فى تفسير(الجواهر)إلى حمل هذه الآآيات 
على التشبيه و الكنايه و ضرب الأمثالءأو ما يسممى ب(البيان الرمزى)ثم شرحوا ذلكك بصور عدّه: 


ألف:نقرأ فى تفسير الميزان:(أورد المفسشرون أنواعا من التوجيه لتصوير استراق السمع من الشياطين و رميهم بالشهب.و هى مبينه 
على ما سبق إلى الذهن من ظاهر الآيات و الأخبارءإنّ هناك أفلاكا محيطه بالأرض تسكنها جماعات من الملائكه و لها أبواب 
لا يلج فيها شىء إلا منهاءو إِنَّ فى السماء الأولى جمعا من الملائكه بأيديهم الشهب يرصدون المسترقين للسمع من الشياطين 
فيقذفونهم بالشهب. 


وقد اتّضح اليوم اتضاح عيان بطلان هذه الآراء. 


و يحتمل-و الله العالم-أنّ هذه البيانات فى كلامه تعالى من قبيل الأمثال المضروبه تصور بها الحقائق الخارجه عن الحس فى 
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صوره المحسوس لتقريبها من الحسءو هو القائل عر و جل فى سوره العنكبوت(67): وَ تلكك الأمُثال نض بها إلناس و لكا يَعقلها 


إلا العَالِمُونَ »و هو كثير فى كلامه تعالى و منه العرش و الكرسى و اللوح و الكتاب. 


و على هذا يكون المراد من السماء التى تسكنها الملائكه عالما ملكوتيا ذا أفق أعلى»نسبته إلى هذا العالم المشهود نسبه السماء 
المحسوسه بأجرامها إلى الأرضءو المراد لاقتراب الشياطين من السماء و استراقهم السمع و قذفهم بالشهب اقترابهم من عالم 
الملائكه للاطلاع على أسرار الخلقه و الحوادث المستقبله و رميهم بما لا يطيقونه من نور الملكوت (1) . 


ب-و الطنطاوى فى تفسيره المعروف.هكذا يرى:(إِنْ العلماء المحتالين 


ص :57 


)١ -١‏ -تفسير الميزان»ج 7١ء)ص‏ 175(فى تفسير الآيات من سوره الصافات). 


المرائين الذين يتبعهم عوام الناس دون أن تكون لهم الأهليه لأن يطلعوا على عجائب السماوات و بدائع العالم العلوى و أجرامه 
غير المحدوده؛ءو ما يحكمها من نظم و حساب دقيقءفإنٌ الله تعالى يمنع عنهم هذا العلم و يجعل هذه السماء المليثئه بالنجوم 
الوضاءه بكل أسرارها فى اختيار من له عقل و نباهه و إخلاص و إيمان» و من الطبيعى أن يمنع هذا الصنف من العلماء من 
النفوذ فى أسرار هذه السماءء فكل شيطان يطرد عن الحضره الإلهيه سواء كان من البشر أو من غيرهمءو ليس له حق الوصول إلى 
هذه الحقائق»و متى ما اقترب منها طرد عنهاءفيمكن أن يعيش هكذا أشخاص سنوات كثيره ثم يموتون و لكنّهم لا يدركون هذه 
الأسرار أبداءلهم أبصار ينظرون بها و لكن لا تستطيع رؤيه هذه الحقائقأليس العلم لا يناله إلا عشاقه و لا يدركك جماله و لا 
ينظر إليه إلأعرفاؤه (1) ؟! و يقول فى مكان آخر:ما المانع أن تكون هذه التعبيرات كنايه»فيكون المنع الحسى رمزا للمنع 
العقلى»و الكنايه من أجمل أنواع البلاءغهء ألا ترى أن كثيرا من الناس حولك محبوسون فى هذه الأرضءغائبه أبصارهمءلا 
يسمعون إلى الملأ الأعلى و لا يفهمون رموز هذه الدنيا و عجائبها و قد قذفوا من كل جانب؛ مطرودين حيث طردتهم شهواتهم 
و عداواتهم و كبرياؤهم و حروبهم و طمعهم و شرهم عن تلكك المعانى العاليه (؟) »و إن أصيب أحد بهذه الأهواء يوما بسبب 
التلوثات التى تملأ قلبه و روحه فإنّه سيطرد أيضا. 


ج-و له كلام فى مكان آخرءخلاصته:تبقى قائمه بين أرواح البشر المنتقله إلى عالم البرزخ مع الأرواح التى ما زالت مع البشر فى 
الحياه الدنياءو إذا ما توفر التشابه و السنخيه فيما بينها فيمكن و الحال هذه إحضارها و التكلم معها فتطلعها على أمور واقعه و 
دقيقه جدّاءو لا تتمكن من أن تعطى الصوره الحقيقيه لبعض 


ص م 


.١١ -تفسير الجواهرءج ص‎ )١ -١ 
.٠١ ص١8 -تفسير الجواهرءج‎ )1-7 


الأمورءلأنها لا تنقل بدقه إلا-ما هو ضمن عالمها المحدودءو لا يمكنها أن تصل إلى عالم أعلى منهاءفكما أن الأسماك لا 
تتمكن من اختراق عالمها المائى»كذلك هذه الأرواح فإنّها لا تقوى على الخروج لأكثر من حدود عالمها. 


دحو قال حفى آخر + أظيرت الاكتشافات الأكر وهو اقمع قريه شعت باسفر امه الققباء العدهو يكن ابعاذايها على 
الأْرض بوضوح بواسطه أجهزه استقبال خاصهءو إِنّ مصدر هذه الأممواج لا زال مجهولاءإلا أن بعض العلماء يحتملون وجود 
كائنات حيه كثيره تعيش على الأ-جرام السماويه البعيده و ربّما كانت متفوقه علينا مدنيا فيرسلون هذه الأمواج ليخبرونا عن 
وجودهم و بعض أخبارهمءو فى تلكك الأخبار مسائل جديده عليناءو لكنٌ الجن تسعى للاستفاده من تلكك المسائل فتطرد بتلكك 
الأشعه القويه المقتدره على أن لا تصل لفهم ما أرسل إلى أهل الأرض )١(‏ . 


كانت هذه آراء المفسّرين و العلماء و أقوالهم المختلفه. 
نتيجه البحث: 
طال بنا البحث فى تفسير الآيات الآنفه الذكرءو قبل الخروج بمحصله البحث لا بد من ذكر بعض الملاحظات: 


١-أشار‏ القرآن الكريم بكلمه«السماء) إلى نفس هذه السماء التى يتبادر الذهن إليها تاره؛و إلى السمو | لمعنوى و المقام العلوى 
تاره أخرى. 

: 5 5 2 للا م يلم لام )مى تطل م لا 
فمثلا نقرأ فى الايه(٠6)من‏ سوره الاعراف إن الَذْينَ كذبوا باياتنا وَ اسْدّ شتكبرُوا عَنّْها لا تفتّخ لهُمْ أنواث السَّماء . 


فمن الممكن حمل معنى السماء هنا على الكنايه عن مقام القرب من الله عزّ 


ص عع 


)١ -١‏ -القرآن على مر العصورءع.نوفل. 


و جلّءكما نقرأ فى الآيه العاشره من سوره فاطر إِلَيِهِ يَضْعَدٌ الْكلمٌ الطَيْبُ وَ الْعَمَلُ الصَالِحُ يَوْفَعَهُ . 


و كما هو بين أن كلا من الحكم الطيب و العمل الصالح ليسا من الأشياء التى يقال عنها ذلككءبل المراد هو الارتفاع إلى مقام 
القرب الإلهى و التشرف بالسمو و الرفعه المعنويه. 


والتشفرد دن تغير اف ليؤؤنة لوفق ناتك القرا نهو لوول هن "السائح الألنيه النقوسه عن قلي اللي عيلى اللدعليةى الو 
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و قرأنا فى تفسير الآيه(؟)من سوره إبراهيم أ لم ثَرَ كيف ضَرَبَ الله مَنَلا كلِمَهُ طيْبَة كُمَجَرَهِ طَيبَهِ أصْلَهًا ثابتٌ وَ فَوِعُها فى الكلطاء 


إِنَّ أصل الشجره الطيبه المشار إليها فى الآآيه هو رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و الفرع على عليه الَّلام(و الفرع هنا هو 
الأصل الثانوى الذى يرتفع فى السماء)و الأثمّه عليهم السلام هم الفروع الأصغر (1) . 


و كذلك ما نقرؤه 

فى أحد الأحاديث: «كذلك الكافرون لا تصعد أعمالهم إلى السماء. 

لآوبب أن «السماءالمستعمله هنا لبست السناء المشاهده, 

نستنتج ممما سبق أنّ«السماءاقد استعملت بمفهوميها المادى و المعنوى أو الحقيقى و المجازى. 


"-و«النجوم» كذلكءبمفهومها المادى..هذه الأسجرام السماويه التى تشاهد فى السماء.و مفهومها المعنوى..أولئك العلماء و 
الأشخاضن الذيق شيروة درت المجتمعات البشرية: 


فكما أن سالكك الصحراء و عابر البحر يستهديان بالنجوم و الليالى الحالكه الداكنه»فكذلك المجتمعات البشريهءفإنّها تسلكك 
الطريق السليمه لترشيد حياتها 


ص (ذارا 


1-١‏ -راجع تفسير البرهان»ج »ص إخرة 


و نيل سعادتها بنور أولئكك المؤمنين الواعين من العلماء و الصالحين. 


فى الحديث المعروف عن النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم: «مثل أصحابى فيكم كمثل النجوم بأيّها اقتديتم اهتديتم» )١(‏ و هو 
إشاره جليه لهذا المعنى. 


-0-0ظ5 ل ل ا لل 1 انين اه 
كما نقرأ فى تفسير على بن إبراهيم فى ذيل الآيه وَ هُوَ الى جَعَلَ لم الْنْجُومَ لِتَهتَدُوا بها فى ظَلطاتٍ الْبر وَ البخر (5) .. 
إن الإمام عليه السّلام قال: «النجوم آل محمد صلَّى الله عليه و آله و سلم) (9) . 


""-يستفاد من الرّوايات العديده التى وردت فى تفسير الآيات المبحوثه,أن منع الشياطين من الصعود إل السماوات و طردها 
بالشهب تم حين ولاده النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو يستفاد من بعضها أن ذلكك حدث أثناء ولاده عيسى بن مريم عليه 
الام كذلكك و لكن لفتره معينهءو أمَا عند ولاده نبيينا الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلم فقد تم المنع بشكل كامل 250 . 


و من كل ما تقدم يمكننا القول:إن«السماءاكنايه عن سماء الحق و الإيمان» و الشياطين تسعى أبدا لاختراق هذه السماء و التسلل 
إلى قلوب المؤمنين المخلصين عن طريق تخدير حماره الحق بأنواع الوساوس لصرعهم. 


ولكن علم و تقوى أولياء اللو قاذة دعوه الحق من الأنبياء و الأثمّه عليهم السّه.لام و العلماء العاملين كفيل بأن يبعد عبده الجبت 
والطاغوت عن هذه السماء. 


و هذا ما يساعدنا على فهم ذلكك الترابط بين ولاده النبِى صلَى الله عليه و آله و سِلّم أو ولاده المسيح عليه السّد.لام»و بين طرد 
الشاطين عق السجاء. 
و يساعدنا كذلكك على أن نفهم تلكك الرابطه بين الصعود إلى السماء و الاطلاع 


ص ع 


84 -سفينه البحار»عج "ءعص‎ 0-١ 

-١‏ ؟) الأنعام»/91. 

م -نور الثقلين»ج اعص ٠١ملا.‏ 

اعم -نور الثم لثقلي" اج ")ص 0-تفسير القرطبى»ج ضى»)ص 0 


على الأسرارءلتيقننا بعدم وجود أخبار خاصّه بين طبقات هذه السماء المشاهده؛ و كل ما هناكك لا يتعدى عجائب الخلقه التى 


صورها البارى جل ثأنه و التى يمكن دراسه الكثير منها على سطح الأرضءو الذى ربما أصبح شبيه بالبديهى من أن الأجرام 
السماويه المنتشره فى الفضاء اللامتناهى بعضها أجرام فاقده للحياه و أخرى حيهءو لكنّ حياتها ليست كحياتنا. 


ولا بدٌ من الالتفات إلى أن مسأله وجود الشهب منحصره ضمن منطقه الغلاف الجوى للأرض فقطءو ذلكك حينما تلتهب تلكك 
الصخور المتساقطه صوب الأرض من خلال احتكاكها بالهواءءأمَا خارج منطقه الغلاف الجوى فخال من الشهب. 


نعم»هناكك صخور و كرات تسبح فى الفضاء إلا أنّها لا تسمى شهبا إل بعد دخولها فى منطقه الغلاف الجوى فتلتهب و تظهر 


و كماهو معلومءفإِنٌ إنسان العصر الحديث قد نفذ مرارا من هذه المنطقه»بل و غالى فى نفوذه حتى وطأت قدماه سطح 
القمر(علما بأنّ سمكك الغلاف الجوى يبلغ من مائه إلى مائتى كيلومتر طولا..و أن القمر يبعد عن الأرض بأكثر من ثلاثمائه ألف 
كيلومتر). 


فإِنّ كان المقصود من الشهب فى الآيه عين الشهب المشاهده لناء فيمكن القول:إِنَ علماء البشر قد اكتشفوا هذه المنطقه و لم 
يجذو] الأسران الخاصة المتدعاف 


والخلاصه:يظهر لنا من خلال ما ذكر من قرائن و شواهد كثيره أن المقصود من السماء هو..سماء الحق و الحقيقهءو أنّ الشياطين 
ذوى الوساوس يحاولون أن يجدوا لهم سبيلا لاختراق السماء و استراق السمعءليتمكنوا من إغواء الناس بذلكءو لكنّ النجوم و 
الشهب(و هم القاده الربانيون من الأنبياء و الأثمّه و العلماء) يبعدونهم و يطردونهم بالعلم و التقوى. 


ص 6ن 


و لكن..بما أن القرآن الكريم بحر غير متناه»فلا ينبغى البناء القطعى على هذا التأويلءو ربّما المستقبل سيحفل بتفسير آخر لهذه 
الآيات مستندا على حقائق لم نصل لها فى زماننا. 


ص ع 


لآيات [سوره الحجر (10): الآيات 13 الى ]"١‏ 


اشاره 
3 ر م يلالا _ :لا للا - لا .لا 0 3 1 ان 20 .لا لا 2 اف 5 2 2 زع عمد 
م ا الي والجتنابيها فيها مِنْ كل شدىئء مَؤرُونٍ (04 وَ كل كم فا ملَايشٌ و مَنْ لتر لهُ مازقينَ 
إن 5 2 7 لا يل عله و 
)0٠١(‏ و إِنْ مِنْ شَْءِ إلا عِنْدَنا خزائئة َلك ادر عقوم 6١١‏ 
التفسير 
و إتماما لما سبق يتناول القرآن بعض آيات الخلقءو مظاهر عظمه البارى على وجه البسيطهءو يبدأ بنفس الأرض و الْأَرْضُ 
لا 
م5 . 


«المد)»فى الأصل , بمعنى:التوسعه والبسط.و من المحتمل أن يراد به إخراج القسم الياسبس من الأرشن من تحت الماء» أن سطح 
الأرضن لكي هو معلوم) كان مغطى بالمياه بشكل كامل نتيجه للأمطار الغزيره»و استقرت المياه على سطح الأرض بعد أن مزت 
السنين الطويله على انقطاع الأمطارءو بشكل تدريجى ظهرت اليابسه من تحت الماءءو هو ما تسمميه الرّوايات ب«دحو الأرض). 
ثم يتطرق إلى خلق الجبال بما تحمله من منافع جمّه كآيه من آيات التوحيد وَ أ لفيا فلا راسي . 


ص اع 


عبر سبحانه عن خلق الجبال بالإلقاء»و لعل المراد ب«إلقاء»هنا بمعنى (إيجاد)لأنَ الجبال هى الارتفاعات الشاخصه على سطح 


الأرضن الناشقه.من بروده قشره الأرضن العدر يجىءأو هق المواد الب كائية. 


و من بديع خلق الجبال إضافه إلى كونها أوتادا لتثبيت الأرض و حفظها من التزلزل نتيجه الضغط الداخلىءفإنّها تقف كالدرع 
الحصين فى مواجهه قَوٌه العواصف.بل و تعمل على تنظيم حركه الهواء و تعيين اتجاههءو مع ذلك فهى المحل الأقسن لتخرين 
المياه على صوره ثلوج و عيون. 


و استعمال كلمه«رواسى اجمع (راسيه) بمعنى الثات و الراسخ»إشاره لطيفه لما ذكرناه. 
قهى,ثابقة بتفسهاءو سين لثبات قشره الأرغن و ثبات الحياء الأنسانيه عليها. 
فيفل إلى الفادل الحوض المعال لك جود نواه لازي والنسيانه الاو و اياك و اللا ولا يق 12 و1 دوا 


ما أجمل هذا التعبير و أبلغه!«موزون/من ماده(وزن) )١(‏ »و يشير بذلكك إلى: 


الحساب الدقيقءالنظام العجيبءو التناسق فى التقدير فى جميع شؤون النباتات» و كل أجزائها تخضع لحساب معين لا يقبل 
التخلخل من السارق.الغصنءالورقه.» الورده.الحبه و حتى الثمره. 


يتنوع على وجه البسيطه مئات الآلالف من النباتات»و كل تحمل خواصا معينه و لها من الآثار ما يميزها عن غيرهاءو هى باب 
بمعرفه واسع وصولا لمعرفه البارئ المصور جل ثأنه»و كل ورقه منها كتاب ينطق بعرفه الخالق. 


وقد ذهب البعض إلى أن المقصود هو إحداث المعادن و المناجم المختلفه فى الجبال.لأنٌ كلمهإنبات»تستعمل فى اللغه العربيه 
للمعادن أيضا. 


6٠: ص‎ 


)١-1‏ -الوزك:معرفه قدر الشىع-مفردات الراغن. 


وقد وردت الإشاره فى بعض الرٌّوايات لهذا المعنى» 


ففى روايه عن الإمام الباقر عليه السّلام عند ما سئل عن تفسير هذه الآبه أنيننا فيها من كل شىء موزوق: أنه قال :ثفن الله تباركك و 
تعالى أنبت فى الجبال الذهب و الفضه و الجوهر و الصفر و النحاس و الرصاص و الكحل و الزرنيغ و أشباه هذه لا يباع إلا وزناء 
لذ 


ركنا سحردي إلى اد الدمود برو دياك ب لايق ل يي م ير 
إلى ذلكك نوح عليه الشلام حين مخاطبته قومه وَ الله نكم مِنّ الأدْض 68 د . 


و عليه»فليس هناك ما يمنع من إطلاق مفهوم الإنبات فى الآيه ليشمل النبات و البشر و المعادن...إلخ. 


و بما أن وسائل و عوامل حيازه الإنسان غير منحصره بالنبات و المعادن فقطء ففى الآيه التاليه يشير القرآن الكريم إلى جميع 


الحرامي كولاه زعا ل ولاه 
ليس لكم فقطءبل لجميع الكائنات الحيه حتى الخارجه عن مسئوليتكم و مَنْ لَستمْ لَهُ لازقينَ 
نعم»لقد كفينا الجميع احتياجاتهم. 


«معايش اجمع ١معيشه)»ءو‏ هى:الوسائل و المستلزمات التى تتطلبها حياه الإنسان»و التى يحصل عليها بالسعى تاره»و تأتيه بنفسها تاره 


اخرى. 


و مع أن بعض المفسّدررين قد حصر كلمه«معايش؛بالزراعه و النبات أو الأكل و الشرب فقطءو لكنّ مفهومها اللغوى أوسع من أن 
يخصصءو يطلق ليشمل كل ما يرتبط بالحياه من وسائل العيش. 


و انقسم المفشرون فى تفسير من لَسكم لَهُ #ازقين إلى قسمين: 


6١:١ ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج .)ص ©(يعود ضميرافيما)بناء على هذا التفسير إلى الجبال). 


-١‏ ؟) -سوره نوح176. 


اقول :أن اللشعالى ررمد أن نشد عو اهدي كمه السابله اللقدر و السوافتو الكاسمات الغ الأكرئ الى ل بلك الاسنات أهر 
تغذيتها و لاا يستطيعه. 


التانى :أن الله تعالى يريد تذكير الإنسان بأنّه سبحانه هو الرازق»و قد تكفل بإيصال رزقه إلى كل محتاج له سواء كان بواسطه 
الإنسان أو بواسطه أخرى )١(‏ . 


و يبدو لنا أن التفسير الأوّل أكثر صواباءو يعزز ذلك الحديث المروى فى تفسير على بن إبراهيم»حيث يتناول معنى وَ مَنْ لَسْتُمْ لَه 
ازقِينَ على أنّه: 


(لكل ضرب من الحيوان قدّرنا له مقدرا) (5) . 


أنا آخر آيه من الآبات المبيحوئهءفتحوى جوابا لسؤال طالما سسا ا ا ايت 
.4 لا لاه ب 1 

بما لا يحتاج إلى سعى و كدح ؟إفتنطق الحكمه الإلهيه جوابا: وَ إِنْ مِنْ شّئى ءِ إلا عِنْدَنا حَرَائُةُ وَ لكا َزْلهُ إلا بقَدَرٍ مغلوم .فليست 

دامع ربت ف د باه كي اا رن ول ار ا ا ا 

شى دو بأى:وقنك يكونهو لكن الحكمه اقنضت أن يكون كل شىء قن هذا الوجود خاقعا اعسات دقيق بحت الأرزاق إئما تنزل 


لا 7 
0 ين ل ل ا لان قا لك البو اللا 
و نقرأ فى مكان آخر من القرآن: وَ لؤ بَسَط الله الوّرْق لِعْبَادِهِ لعا فى الأزض و لكنْ يُنَرَل بقدّر ما يَشَاءٌ 50 . 


6١: ص‎ 


)١-١‏ -بناء على التتفسير الأوّل يكون الا-سم الموصول«من'افى«من لستم له برازقين»عطفا على ضميرهلكماو بناء على التفسير 
التَانى عطفا على«معايش؛ءو بعض المفسّ رين اعترض على التفسير الأوّل بأنّ الاسم الصريح المجرور لا يعطف على ضمير مجرور 
إلا بإعاده ذكر حرف الجرءأىٌّ..دخول اللا-م علىمن'هنا واجباءو ثمه اعتراض آخر يقول:كيف يطلق الاسم الموصول«من؛على 
غير العاقل؟ و الاعتراضان مردودانءلأنٌ عدم تكرار حرف الجر جار على لسان العربءو كذا الحال بالنسبه لاستعمال«منالغير 
العاقل. بل التفسير الثَانى يواجهه ما لسعه المفهوم«للمعايش»»حيث يشمل جميع وسائل الحياه حتى الحيوانات الداجنه و ما 
شابهها و غلى هذا الأساس رجحنا التفسير الأؤل. 

.8 ؟) -تفسير نور التُقلين»ج .ص‎ -١ 

بم بالعور ا 


إِنْ السعى و الكدح فى صراع الحياه يضفى على حركه الإنسان الحيويه و النشاطءو هو بقدر ما يعتبر وسيله سليمه و مشروعه 
لتشغيل العقول و تحريك الأبدانءفإنه يطرد الكسل و يمنع العجز و يحيى القلب للتحركك و التفاعل مع الآخرين...و إذا ما جعلت 
الأرزاق تحت اختيار الإنسان بما يرغب هو لا حسب التقدير الربانى»فهل يستطيع أحد أن يتكهن بما سيؤول إليه مصير البشريه؟ 
فيكفى لحفنه ضثئيله من العاطلين»ذوى البطون المنتفخهءو بدون أىٌ وازع انضباطى يكفيهم لأن يعيثوا فى الأرض الفسادءلماذا؟ 
لأنْ الناس ليسوا كالملائكهءبل هناك الأهواء التى تلعب بالقلوب و المغريات التى تذنى إلى الانحراف. 


لقد اقتضت الحكمه الرّبانيه أن يكون الإنسان حاملا لجميع الضفات الحستة و السيثهةو يمحن .على هذه الأرضن يما ييحمل :و يما 


ذا يعمل»و عن ماذا يتجاوز؟... 
و السعى و الحركه لما هو مشروعءالمجال الأمثل للامتحان. 


السقوط فى مهاللكك الانحراف» فكذلك الغنى فى كثير من حالاته يكون منشأ للفساد و الطغيان. 


بحوث 
اشاره 
١-ما‏ هى خزائن الله تعالى؟ 


نقرافن عات القران أن ليع و مهل عو الو الد حر الى 'السماواك الأترض يده واف كل يت رفيا بل حو اليه ال > 
«الخزائن»لغه جمع «خزانها:و هى المكان المخصص لحفظ و تجميع المال. 


وهى من ماده(خزن)على وزن(وزن)بمعنى: حفظ الشىء و حيسه. 


ص ؤوذه 


بديهى,أن من كانت قدرته محدوده و غير قادر على أن يهىء لنفسه كل ما يحتاج إليه على الدوام»يبدأ بجمع ما يملكك و خزنه 
لوقت الحاجه إليه مستقبلا. 


وهل يمكن تصور ذلكك فى شأنه سبحانه!؟الجواب بالنفى قطعا..و لهذا فتدر جمع من المفسّررين أمثال العلا.مه الطبرسى 
فى (مجمع البيان)و الفخر الرازى فى (تفسيره الكبير)و الراغب فى(المفردات)ءفت روا خزائن الله بمعنى (مقدورات الله)؛يعنى:أنَّ 
كل شىء جمع فى خزانه قدره اللّهو كل ما يخطه ضروره أو صلاحا لمخلوقه يخلقه بقدرته. 


وقد فشدر بعض كبار المفت رين«خزائن اللهابانها:(مجموع ما فى الكون من أصوله و عناصره و أسبابه العامّه الماديه.و مجموع 


هذا التتفسير و إن كان مقبولا من الناحيه الأصوليه و لكنّ تعبير«عندنا» ينسجم أكثر مع التفسير الأوّل. 


وان عبارةوخزائن اللمو ما شابهها لا تصف مقام الرب و شأنه الجليلءو لا يصح أن نعتبرها بعين معناهاءو إِنْما استعمات 


للتقريب.من باب تكلم الناس بلسانهم.ليكونوا أكثر قربا للسمع و أشد فهما للمعنى. 


و ذكر بعض المفشرين أنّ«خزائن»تختص بالماء و المطرءو لكن من الواضح حصر مفهوم«خزائنابهذا المصداق المحدد تقييد بلا 
مقيد لإطلاق مفهوم الآيه» و هو خال من أىٌ دليل أو قرينه. 


"-النّزول مكانى و مقامى 


كما ينا سابقا أن التّزول لا يرمز إلى الحاله المكانيه دوما(أى النّزول من 
ص :05 


0-١‏ -الميزان»ج 7ءص فيه 


مكان عال إلى أسفل).بل يرمز إلى النّزول المقامى فى بعض المواردءفمثلا..فى حال وصول نعمه من شخص ذى شأن إلى من 
هم أقل منه شأناءفإنه يعبر عنها بالتزول. 


وقد استعملت هذه الكلمه فى القرآن الكريم فى مورد النعم الالةسؤاء كاتك از لمن السدماء إلى الأرضن كالمتط أو ما توالك 
على الأرض كالحيوانات» و هذا ما نلاحظه فى الآبه السادسه من سوره الزمر وَ أَْرَلَ لَك مِنّ اتام طايية زواج عو كذلك فى 
الآنه كامس السكر و من شرو اكد يتيرق ان العد وله انا الْحَدِيكَ ...إلخ. 

خلاصه القول: 


إِنْ(نزول)و(إنزال)هنا بمعنى وجود و إيجاد و خلقءو ما استعمال هذا اللفظ إلا لأنها نعم اللّه عرّ و جل التى وهيها لعيادة: 


ص 00 


الآبات [سوره الحجر (10): الآيات 717 الى 74] 


اشاره 
لك 


ََ م ده 000 نت ََ لا 2 مر و لا 75 ع قد إن و و عر وز سم و 2 
و ذه كا اتاع لاوخ ار ِنَ آلصَلطَاءِ ماء فس مَناكموة وها أَنتُْ لَهُ بخازِنينَ (؟) و ذا لَنَحْنٌ تُخيى وَ ثُمِيتٌ وَ نَخْنٌ الوا رتُونَ 
(36) و لَقَدْ عَلِمْنا ألْمُسْتَقْدِمِينَ مِنكم وَ لَقَدْ عَلِمْنا ألْمَسَْآَخِرِينَ (؟1) وَ إِنَّ رتك هُوَ يَحَشْرُهُمْ إِنَهُ حكيمٌ عَلِيمْ (180) 
اتير 
اشاره 


دور الرّياح و الأمطار: 


بعد أن عرض القرآن الكريم فى الآبات السابقه قسما من أسرار الخليقه و النعم الإلهيه كخلق الأرض و الجبال و النباتات و ما 
تحتاجه الحياه من مستلزمات»يشير فى أولى الآيات المبحوثه إلى حركه الرياح و مالها من آثار فى عمليه نزول المطرءفيقول: وَّ 
5 م هر ع 3 مو 2 لا 

أَرْسَلنا البلباح لتاق فرلا مِنَ الشلاء 2 كأسقكاكموة و8 تت لَهُ بخازنِين . 


«لواقحاجمع «لاقح...و هى تشير هنا إلى دور الرياح فى تجميع قطع الحساب مع بعضها لتهيئه عمليه سقوط الأمطار. 
وقد ذهب بعض العلماء المعاصرين إلى أن الآيه تشير إلى عمليه تلقيح 


ص :0 


النباتات بواسطه الرياحءو بها يستدلون على الإعجاز العلمى للقرآنعلى اعتبار أن عصر نزول القرآن ما كان يحظى بما وصل 
إليه عصرنا من العلوم الحديثهءو أن إخبار القرآن بهذه الحقيقه العلميه(علميه التلقيح)من ذلكك الوقت لدليل على إعجازه العلمى. 


مع قبولنا بحقيقه تلقيح النباتات و دور الرياح فيهاءإلا أن لا نرى ما يشير لما ذهب إليه علماء اليوم لسببين: 
الأوّل:وجود قرينه نزول المطر بعد كلمه لواقح مباشره. 

ثانيانوجود فاء السببيه بينها(بين لواقح و نزول المطر). 

مما يبيّن بشكل جلى أن تلقيح الرياح يعقبه نزول المطر. 


و يعتبر ما جاء فى الآ-يه المباركه من روائع الكلم».حيث شبّه قطع الحساب بالآباء و الأمهات يتم تزاوجهم بأثر الرياح»فتحمل 
الأمهاتء ثم تلقى بما حملت (قطرات المطر)إلى الأرض. 


ين قت لك 5 0 
و يمكن حمل 88 أَنتَمْ لَهُ بخازِنِينَ على أنّها إشاره لخزن ماء المطر فى السحب قبل نزوله»أى إِنُكم لا تستطيعون استملاكك 


و يمكن حملها على أنّها إشاره إلى جمع و خزن الأمطار بعد نزولهاءأى إِنْكم لا تقدرون على جمع مياه الأمطار بمقادير كبيره 
حتى بعد نزولهءو أن الله عزّ و جل هو الذى يحفظها و يخزنها على قمم الجبال بهيئه ثلوجءأو ينزلها فى أعماق الأرض لتكون 
بعد ذلكك عيونا و آبارا. 


03 لا بو 
ثم ينتقل من مظاهر توحيد الله إلى المعاد و مقدماته: وَ إِنا لَنَحْنُ نُخيى وَ ثُمِيتٌ وَ نَحْنٌ الْارِنُونَ فيذكر مسأله الحياه و الموت 


التى تعتبر من أهم المقدمات لبحث موضوع المعاد»إضافه لكون هذه المسأله من مكملات موضوع التوحيدءباعتبار مسأله الحياه 
منذ بدايتها و حتى انتهائها بالموت تشكل نظاما مترابطا فى عالم 


ص :ام 


الوجود لا يمكن تصور تشكيله إلآ بوجود علم و قدره مطلقين»بالإضافه إلى أن وجود الحياه و الموت بحد ذاته دليل على أن 
موجودات هذا العالم لا تملكك زمام أنفسها ناهيكك عمّا هو بأيديهاءو أن الوارث الحقيقى لكل شىء هو الله تعالى. 


أى»نحن على علم بهم و بما يعملونءو إن أمر محاسبتهم و جزائهم فى المعاد علينا سهل يسير. 


و لهذاءنرى الآبه التى تليها: وَ إِنَّ رتك هُوَ يَحْشْرُهُمْ إِنَّهُ حكيمٌ عَلِيمٌ مرتبطه تماما مع ما قبلها و متممه من خلال طرحها مسأله ما 
سيكون بعد الموت..فحكمه البارى أوجبت أن لا يكون الموث نهايه لكل شىء. 


فلو أن الحياه انحصرت بهذه الفتره الزمنيه المحدوده و ينتهى كل شىء بالموت لكانت عمليه الخلق عبثاءو هذا غير معقولءلأنّه 
تعالى منرّه عن العبث. 


فالحكمه الإلهيه اقتضت من«حياه الدنيا أن تكون مرحله استعداد لمسيره دائمه نحو المطلق)ءو بتعبير آخر.مقدمه الحياه أبديه 
خالده.و أمَّا كونه سبحانه عليما..فهو عليم بصحائف أعمال الجميع المثبته فى قلب هذا العالم الطبيعى من جهه.و كذلكك فى 


اعماق وجود الإنسان من جهه أخرىءو لا تخفى عليه خافيه يوم يقوم الحساب. 

و كونه سبحانه الحكيم العليم فى هذا المورد دليل قوى و عميق الغور على مسأله الحشر و المعاد. 
بحث 

اشاره 

من هم المستقدمون و المستأخرون؟ 

ذكر المفشرون فى تفسير و لَفَدْ عَلِمنا الْمَستَقْدِمِينَ مِنْكمْ و لَقَد عَلِمْنَا 


ص :6/1 


المُسْتَأخرِينَ 


احتمالات كثيره»فذكر العلامه الطبرسى فى (مجمع البيان)سته احتمالاتءو القرطبى ثمانيه احتمالاتءو أبو الفتوح الرازى بحدود 
العشره احتمالاتءو الملا_حظه الدقيقه تظهر أنه يمكن لنا أن نجمع كل ماذكروه فى تفسير واحدى.لًن 
كلمه«المستقدمين)و«المستأخرينالهما معنيان واسعان يشملان المتقدمين و المتأخرين من حيث الزمان»و كذلكك من حيث 
أعمال الخير و الجهاد و حتى الحضور فى الصفوف المتقدمه لصلاه الجماعه و ما شابهها.و إذا ما أخذنا بهذا المعنى الجامع 
فيمكننا جمع كل الاحتمالات الوارده فى«تقدماو«تأخر) المذكورتين فى الآيه فى تفسير واحد. 


وفيما 


روى عن الْنْبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم فى الحث على الاشتراكك فى الصف الأوّل من صفوف صلاه الجماعه أَنّه قال:إِنَّ الله 
و ملائكته يصلون على الصف المتقدم» فازدحم الناس و كانت دور بنى عذره بعيده عن المسجد فقالوا:«لنبيعنٌ دورنا و لنشترينٌ 
دورا قريبه من المسجد حتى ندرك الصف المقدم)ءفنزلت هذه الآيه. 


و1 3 على أنَّ الله تعالى عليم بتناتكم»فحتى لو كنتم فى الصف الأخير فإِنّهِ يكتب لكم ثواب الصف الأوّل حسب نيتكم و 


فمحدوديه شأن نزول الآيه لا يكون أبدا سببا لحصر مفهومها الواسع. 


ص :04 


لآيات [سوره الحجر (14): الآبات 2" الى ©6] 
اشاره 


َ قا نان من صَلكَاٍ بن حم مون 080 و لجن َه من قبل من نار هوم 0 و إِذْ كل ربك بلعلاك إلى 
ل 

ل ل ل ا ل ل 
جْمَعُونَ (0.) لك اليس 1 لم أنْ كود م الاين 010 قال إِئليسٌ بلا لَك ألا تَكونَ تع لَاجدِينَ 00 آل كم أن 

أو رق ا مقا من حنمو ناشع طا لك وبي 0١‏ و ملاب لذ اده 

3 ال رَبٌّ فأنظونى إل ذم يعون (08) 5 لتك بن المنطرين 00 إل , بوم الوب المخلوم (00 قال رَبٌ بللا أَعْوَكتى ف ناركن 

15 
هع فى الأزض و ْو جعي روم إلا ادك مِنْهمْ الْمَخْلَصينَ نغ كال نا 0 اط عَلَىَ مُشْتَقِيم (61) إِنَّ طادى ليس 
”5 
لسك عَلَتِهِمْ سرلطانٌ إلا من بعك مِنَ الْغاوينَ (61) و إِنَّ جهنم لَموْعِتدُهْعْ أَجْمَعِينَ (60) لها سربعة لجاب لِكلّ أب منْهُْ جزه 
مَفْسُومٌ (؟6) 


8٠: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
خلق الإنسان: 


بعد ذكر خلق نماذج من مخلوقات الله فى الآآيات السابقه.تأتى هذه الآيات لتبن أن الهدف الأساسى من إيجاد كل الخليقه إِنّما 


هو خلق الإنسان.و تتطرق الآيات إلى جزئيات عديده فى شأن الخلق.زاخره بالمعانى. 
و قبل الدخول فى بحوث مفصله حول بعض المسائل التى ذكرت فى الآيات المباركات نشرع بتفسير إجمالى.. 


قرول شان فى البدايد ف لق خزتا لكات و كال مِنْ حَمَا مَسْنُونِ » «الصلصال'هو التراب اليابس الذى لو اصطدم به شىء 


أحدث صوتا...و«الحمأ المسنون»هو طين متعفن. 


ا ل 1 
لكان نالاو قل وذ ١و‏ الشقره 


«الشيموةءالغه:السواء الختارق:ةسينتت. :نا لأا مق اق صب اناك ميت الاساقوو تلك بالق عن المادة 
هوم ستهىئى + 62 عضرت جميع ٍ 1 
القاتله(السم)لأنّها تنفذ فى بدن الإنسان و تقتله. 


-- ع و لاا وي 
ثم يعود القرآن الكريم إلى خلق الإنسان مرّه أخرى فيتعرض إلى كلام الله تعالى مع الملائكه قبل خلق الإنسان: و إذ قال رَبك 
٠‏ لا 284 لآا.ء ع ايم 2 و لا قو عرت0ه هر ١‏ م 9 
الكو ا حال كذرا قات الال وق غها يتفتوق 1 ذا مواقة رو انيت لوق وى وى برع شر قم طافره عله تقر 1 


5 8 ه لاع كك 3 2 
و بعد أن تم خلق الإنسان من الجسم و الروح المناسبين فْسَجَدَ الملائكة كلَهُمْ أَجْمَعُونَ . 


ص ١١م‏ 


ولم يعص هذا الأمر إلا إبليس: إلا إيْلِيس أَبِل أَنْ يَكونَ مع الْتَاجِدِين . 

5 1 لا 
و هنا سأل الله إبليس: قال يا إِبْلِيسٌ ما لكك ألا تكونّ مَعَ السَاجِدِينَ . 
فأجاب إبليس بعد أن كان غارقا فى بحر الغرور المظلمءو تائها فى حب النفس المقتمءو بعد أن غطى حجاب الخسران 
فيه اجات 000 لأش د يشر خلقة رف لطاليوة قم ] قدئون :قاين الثزارالمضيي من الترال الأنسوه 
المتعفن!و هل لموجود شريف مثلى أن يتواضع و يخضع لموجود أدنى منه! أىّ قانون هذا؟!.. 
و نتيجه للغرور و حب النفسءفقد جهل أسرار الخليقه»و نسى بركات التراب الذى هو منبع كل خير و بركهءو الأهم من ذلكك 
كله..فقد تجاهل شرافه تلكك الروح التى أودعها الرّب فى آدم..و كنتيجه طبيعيه لهذا السلوك المنحرف فقد هوى من ذلكك 
افا ء ترمو سد أن مشخ قرلاع لذن كر ون دوع الططكة رون دوا عه الالو رلا 
نك رَجِيمٌ »أى أخرج من الجنّهأو من السماوات أو اخرج من بين صفوف الملائكه. 


و اعلم يا إبليس بأنّ غروركك أصبح سببا لكفركك.و كفرك قد أوجب طردك الأبدى وَ إِنَّ عَلَيِك اللَغْنَهَ إللل يَْم الدّين أى»إلى 


وهنا..حينما وجد إبليس نفسه مطرودا من الساحه الإلهيه»ساوره إحساس أن خلق الإساة هو سكب شلقاكه فاشعلت نار الحقد و 


فبالرغم من أنّ السبب الحقيقى يرجع إلى إبليس نفسه و ليس لآدم دخل فى ذلككء إلا أن غروره و حبه لنفسه و عناده المستحكم 

3 بيه اق ا عر 5 لاء 
لم يعطياه الفرصه لدركك حقيقه شقاءه. و لهذا قال رَبٌّ فَأْنْظوْنِى إِللِْ يَوْم يُتِعَتُونَ .لي ركز عناده و عداءه! و قبل الله تعالى طلبه: قال 
فلك و ار 7 


و لكن ليس إلى يوم يبعثون كما أرادءبل إِللِإ يَْم الْوَقتِ الْمغْلوم .فما هو 


ص :"م 


يوم الوقت المعلوم؟ قال بعض المفسّرين:هو نهايه هذا العالم وانتهاء التكليفءلآن بعد ذلكك(كما يفهم من ظاهر الآيات 
القر آنه )مم نهايه حياه جميع الكائنات»و لد يبقى حى إلا الذات الإلهيه المقدسهءو من هذا نفهم حصول الموافقه على بعض 
طلب إبليس. 

و قال بعض آخر:هو زمان معين لا يعلمه إلا اللّهلأنّه لو أظهره عرّ و جلّ لكان لإبليس ذريعه فى المزيد من التمرد و المعاصى. 

و ثمه من قال:إنّه يوم القيامه.لأنَ إبليس أراد أن يكون حيا إلى ذلكك اليوم ليكون بذلكك من الخالدين فى الحياهءو إن يوم 


الوقت المعلوم قد ورد بمعنى يوم القيامه فى سوره الواقعه(الآيه ٠0/)و‏ هو ما يعزز هذا القول. 


و يبدو أن هذا الاحتمال بعيد جدا لأنه بتضمن الموافقه الإلهيه على كل طلب إبليسءو الحال أن ظاهر الآبات المذكوره لا تعطى 
هذا المعنىءفلم تبتين الآيات أن الله استجاب لطلبه بالكاملءبل يوم الوقت المعلوم...و من هنا يكون التتفسير الأوّل أكثر توافقا مع 
روح و ظاهر الآيهءو كذلك ينسجم مع بعض الرّوايات عن الإمام الصّادق عليه الشلام بهذا الخصوص )١1(‏ . 

5 لله دي 0 ار مََ 
وهنا أظهر إبليس تيعد الباطنيه ة آل وَتٌّ لل أعْوَيِتَنَى و كان هذا الإنسان سببا لشقائى لَأَرَيئَنَّ لَهُمْ فى الْأَرْض نعمها الماديه وَ 
أَعْوينَهُمْ أجْمَعِينَ بإلهائهم بتلك النعم. 
إل أنه يعلم جيدا بأن وساوسه سوف لن تؤثر فى قلوب عباد الله المخلصينء و أَنْهم متحصنون من الوقوع فى شباكه لأنٌ قوه 
الإيمان و درجه الإخلاص عندهم بمكان يكفى لدرء الخطر عنهم بتحطيم قيود الشيطان عن أنفسهم..و لهذا نراه قد استثنى فى 
طلبه إلا ادك مِنْهُمُ الْمُخْلصِينَ . 


ص خرف 


١--١)-نور‏ الثقلين»ج ")ص 137١»الحديث‏ 68. 


الحديهى :أن اللهستوداتة و دفن تعتل ل علق لاد أذ ويجاوله للدي اتروول وله واعرييه تيه جتان تفي ذلكفا إلى الله 
سبحانه و تعالى.هذا الموقف هو ديدن جميع الأبالسه و الشياطين؛ فهم يلقون تبعه ذنوبهم على الآخرين أوّلا ومن ثم يسعون 
لتبرير أعمالهم القبيحه بمنطق مغلوط ثانياءو المصيبه أن مواقفهم تلكك إِنّما يواجهون بها ربّ العزه و الجبروتءو كأنَّهم لا 
يعلمون أنه لا تخفى عليه خافيه. 


و ينبغى ملاحظه أن«المخلصين ا جمع مخلص (بفتح اللام)و هو-كما يناه فى تفسير سوره يوسف-المؤمن الذى وصل إلى مرحله 
عاليه من الإيمان و العمل بعد تعلم و تربيه و مجاهده مع النفسءفيكون ممتنعا من نفوذ وساوس الشيطان و أىٌّ وسواس آخر. 


م قال تعالى تحقيرا للشيطان و تقويه اوها لوبو المالكي قرف التوحيك الخالضق ين ده َفِيمٌ إن 
3 
لادى ليس لك عَلَتهِمْ سُلْطانٌ لاعن اليعكك ين الاوين . 


يعنىءيا إبليس ليس لكك القدره على إضلال الناس»لكن الذين يتبعونكك إن هم إلآ المنحرفين عن الصراط المستقيم و 
المستجيبين لدواعى رغباتهم و ميولهم. 


و بعباره أخرى...إِنْ الإنسان حر الإراده»و إن إبليس و جنوده لا يقوون على أن يجبروا إنسانا واحدا على السير فى طريق الفساد و 
الضلالءلكنّه الإنسان هو الذى يلبى دعوتهم و يفتح قلبه أمامهم و يأذن لهم فى الدخول فيه! و خلا-صه القول:إنَ الوساوس 
الشيطانيه و إن كانت لا تخلو من أثر فى تضليل و انحراف الإنسانء إلا أن القرار الفعلى للانصياع للوساوس أو رفضها يرجع 
بالكامرة إن الالساطار لك سعط الاتطان وصيوةه نينا بلغرا عن سكن :بحاو فلل ىساق مناجك إرادة موده سروت 
الأبناة السكامى: 


و أراد الله سبحانه بهذا القول نزع الخيال الباطل و الغرور الساذج من فكر 


ص ره 


الشيطان من أنه سيجد سلطه فائقه على الناس و بلا منازع»يمكنه من خلالها إغواء من يريد. 


ثم يهدد الله بشدّه أتباع الشيطان: وَ إِنَّ جَهَنّمَ لَمَوْعَدُهُمْ أَجْمَعِينَ و أن ليس هناكك وسيله للفرار»و الكل سيحاسب فى مكان 


واحد. 


إن 


لها سبعة لاب لكل لآب مِنْهُع جزْة مَقَسُومٌ 


هى أبواب للذنوب التى يدخلون جهنم بسببهاءو كل يحاسب بذنبه..كما هو الحال فى أبواب الجنّه التى هى عباره عن طاعات و 
أعمال صالحه و مجاهده للنفس يدخل بها المؤمنون الجنّه. 


بحوث 
اشاره 


١-التكبر‏ و الغرور من المهالك العظام: 


المستفاد تربويا من قصه إبليس فى القرآن هو أن الكبر و الغرور من الأسباب الخطيره فى عمليه الانهيار و السقوط من المكاته 
اليكرمه الوسيط المرموقة إلى مداركك الدون والكسراة: 


فكما هو معلوم أنَّ إبليس لم يكن من الملاائكه(كما تشير إلى ذلكك الآيه الخمسون من سوره الكهف))لآ أنّه ارتقى الدرجات 
العلادو تال شرق العيكن يبن ضفوف الماشتكه تقبيه لطاعته السابقه لله عر و جل يحق أن البعض قال.عنه:إنه كات معلما 
للملائكهءو يستفاد من الخطبه القاصعه فى (نهج البلاغه)أَنّه عبد الله عزّ و جل آلاف السنين. 


لكن شراكك التعصب الأعمى و عباده هوى النفس المهلكك قد أدّيا الى خسرانه كل ذلكك فى لحظه تكبر و غرور. 
بل إِنْ حب الذات و الغرور و التعصب و التكبر قد جعلته يستمر فى موقفه 


ص ذ4 


المريض و يوغل قدمه فى وحل الإصرار على الثمم و السير المتخبط فى جاده العناد»فنسى أو تناسى ما للتوبه و الاستغفار من أثر 


و بات عليه أن يتحمل نصيبه من عذاب الجميع يوم الفزع الأكبر. 


وليس إبليس فحسب.بل إن التأريخ يحدثنا عن أصحاب النفوس المريضه ممن ركبهم الغرور و الكبر فعاثوا فى الأرض فسادا 
بعد أن غطت العصبيه رؤاهم» و حجب الجهل بصيرتهمءو سلكوا طريق الظلم و الاستبداد و سادوا على الرقاب بكل جنون فهبطوا 
إلى أدنى درجات الرذيله و الانحراف عن الطريق القويم. 


إِنَّ هاتين السمتين الأخلا.قيتين(التكبر و الغرور)فى الواقع..نار رهيبه محرقه.فكما أن من صرف و طرأ من عمره فى بناء و تأنيث 
دارءلرئما فى لحظات معدودات يتحول إلى هباء منثور بسبب شراره صغيره..فالتكبر و الغرور يفعل فعل النَار فى الحطب و لا تنفع 
معه تلكك السنين المعموره بالطاعه و البناء. 


فأىٌّ درس أنطق من قصه إبليس و أبلغ؟! إِنْ إبليس قد اختلطت عليه معانى الأشياء فراح يضع المعانى حسب تصوراته الخادعه 
المحدوده و لم يدركك أن الا ليست أفضل و أشرف من الترابء و التراب مصدر جميع البركات كالنباتات و الحيوانات و 
المعادن و هو محل حفظ المياه.و بعباره اشمل هو منبع و أصل كل الكائنات الحيهءو ما عمل النَار إلا الإحراق و كثيرا ما تكون 
مخربه و مهلكه. 


و يصف أمير المؤمنين عليه السّلام إبليس بأنّه 

«عدو للهءإمام المتعصبين و سلف المستكبرين' ثم 

شول: والأ ترون كف شضترة اللسمكره واوقمه بترفعة تجتلة قفن الدنا منوراو أعد لداق الآخره سعير اه 231 
ص :88 


.197 -نهج البلاغه»من الخطبه‎ )١ -١ 


و كما أشرنا سابقا أن إبليس كان أوّل من وضع أسس مذهب الجبر الذى ينكره وجدان أى إنسان.حيث أنْ الدافع المهم 
لأصحاب هذا المذهب تبرئه ساحه المذنبين من أعمالهم المخالفه لشرع اللههو كما قرأنا فى الآيات مورد البحث من أن إبليس 
تذرع بتلكك الكذبه الكبيره لأجل تبره نفسههو أنه على حق فى إضلاله لبنى آدم حين قال: رَبُ بللا أخويتنى لَريدنٌ لَهُْ فى 
لَرْض و لَعْوِيتهُم أعمقة. 


؟-على من يتسلط الشيطان؟ 


نرى من الضرورى أن نكرر القول بأنْ نفوذ الوساوس الشيطانيه فى قلب الإنسان لا تأتى فجأه أو إجباراءو إنما بوجود الرغبه 
الكافيه عند الإنسان بفسح المجال أمام دخول الوساوس إلى دواخله؛ و على هذا فالشيطان يعلم تماما بأن ليس له سبيل على 
المخلصين الذين طهّروا أنفسهم فى ظل التربيه الخالصه من الشوائب و الأدران و غسلوا قلوبهم من صدأ الشرك و الضلال.و 
بتعبير القرآن الكريم إِنْ رابطه الشيطان مع الضالين هى رابطه التابع و المتبوع و ليس رابطه المجبر و المجبور. 


“'-أبواب جهنم! 


قرأنا فى الآيات مورد البحث أن لجهنم سبعه أبواب(و ليس بعيدا أن يكون ذكر العدد فى هذا المورد للكثره كما ورد هذا العدد 
فى الآيه السابعه و العشرين من سوره لقمان بهذا المعنى أيضا). 


و من الواضح أنّ تعدد أبواب جهنم(كما هو تعدد أبواب الجنه)لم يكن لتسهيل أمر دخول الواردين نتيجه لكثرتهم:بل هى 
إشاره إلى الأسباب و العوامل المتعدده التى تؤدى لدخول الناس فى جهنمءو أنّ لكل من هذه الذنوب باب معين 


ص 8 


يؤدى إلى مدركه. 

ففى نهج البلاغه: «إِنّ الجهاد باب من أبواب الجنّه فتحه الله لخاصّه أوليائه» ل » و 

فى الحديث المعروف: (إن السيوف مقاليد الجنّه).. فهذه التعبيرات تبيّن لنا بوضوح ما المقصود من تعدد أبواب الجنّه و النّار. 
و ثمه نكته لطيفه فى ما 


روى عن الإمام الباقر عليه السّ.لام: (إِنْ للجنه ثمانيه أبواب» (27» فى حين أن الآيات تذكر أن لجهنم سبعه أبوابءو هذا 
الاختلاف فى العددين إشاره إلى أنّه مع كثره أبواب العذاب و الهلاكك إلا أن أبواب الوصول إلى السعاده و النعيم أكثرء(و قد 
تحدثنا عن ذلكك فى تفسير الآيه الثالثه و العشرين من سوره الرعد). 


'-(الحماً المسنون)و(روح الله): 


يستفاد من الآيات أن خلق الإنسان تم بشيئين متغايرين»أحدهما فى أعلى درجات الشرف و الآخر فى أدنى الدرجات(بقياس 
ظاهر القيمه). 


فالطين المتعفن خلق منه الجانب المادى منه الإنسان»فى حين جانبه الروحى و المعنوى خلق بشىء سمى(روح الله). 


و بديهى أن الله سبحانه منرّه عن الجسيمه و ليس له روحءو إِنْما أضيف الروح إلى لفظ الجلاله لإضفاء التشريف عليها و للدلاله 
على أنّها روح ذاث سآن عليل قد أووعة ف دق الأسنانبالضيظ كا شف الكعد(يت اللالجلاله قدرهاء وشهر رمضان 
المباركك(شهر اللّه) لب ركته. 


و لهذا السبب نرئ أن الخط التصاعدى الإنسان يساهى فى العلو حتى يضل الى أن لا يرى سوئ الله عر و جلو خط تسافله من 


ص :/2 


)١ -١‏ -نهج البلاغهالخطبه 1؟. 
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أدنى مرتبه من الحيوانات رَلُ هُمْ أضَلَ و هذا البون الشاسع بين الخطين التصاعدى و التنازلى بحد ذاته دليل على الأسهميه 
الاستثنائيه لهذا المخلوق. 


إن شرف مقام الإنسان و تكريمه يأتى من خلال هذا التركيب الخاصءو لكن ليس بفضل جتبته الماديه لأنّه ليس سوى(حمأ 
مسنون) و إِنّما بفضل الروح الإلهيه المودعه فيهءبما تحمل من استعدادات و لياقه لأن تكون منعكسا للأنوار الإلهيه. تلك الأنوار 
التى استمد منها الإنسان شرف قدره و مقامه..و لا سبيل لتكامل الإنسان إلآ ببنائه الروحى و وضع بعده المادى فى خدمه طريق 
التكامل و الوصول لساحه رضوانه جل شأنه. 


و المستفاد من الآيات المتعلقه بخلق آدم فى أوائل سوره البقره أنْ مسأله سجود الملائكه لآدم »كان لما أودع فيه من العلم الإلهى 
الخاص. 


وقد أجبنا على سؤال: كيف يصِح السجود لغير اللّهوو هل أنّ سجود الملاائكه كان فى حقيقه لله عزّ و جل لأجل هذا الخلق 
العجيب؟أم كان لآدم؟..فى تفسير الآيات المتعلقه بخلق آدم سوره البقره. 


ه-ما هو الجان؟ 


إِنْ كلمه(الجن)فى الأصل بمعنى:الشىء الذى يستر عن حس الإنسان, فمثلا نقول(جِنّه الليل)أو(فلما جنّ عليه الليل)أى عند ما 
غطته ستاره الليل السوداءءو يقال(مجنون)لمن فقد عقله أى سترءو(الجنين)للطفل المستور فى رحم أمّهءو(الجنّه)للبستان الذى 
تغطى أشجاره أرضهءو(الجنان)للقاب الذى ستر داخل صدر الإنسان.و(الجِنّه)للدرع الذى يحمى الإنسان من ضربات الأعداد. 


نارءأى من صافى 


ص :اع 


تعلنهاءو' إبليس :من هذا العف 


و قد عتبر بعض العلماء عن الجن بأنّها:نوع من الأرواح العاقله المجرده من الماده(و واضح أن تجردها ليس كاملاءفما يخلق من 
الماده فهو مادىءو لكن يمكن أن يكون نصف تجرد لأنه لا يدركك بحواسناءو بتعبير آخر:إنّه نوع من الجسم اللطيف). 


و يستفاد من الآيات القرآنيه أيضا أن الجن فيهم المؤمن المطيع و الكافر العاصىءو أنّهم مكلفون شرعاءو مسئولون. 


و من الطبيعى أن شرح هذه الأمور و مسأله انسجامها مع العلم الحديث يتطلب منا بحثا مطولاءو سنتناوله إن شاء الله فى تفسير 
سوره الجن. 


و مما ينبغى الإشاره إليه فى هذا الصدد..أنْ كلمه«الجان/الوارده فى الآيات مورد البحث هى من ماده (الجن)و لكن..هل ترمزان 


إلى معنى واحد؟فقد ذهب بعض المفسّرين إلى أن الجان نوع خاص من الجنءو لكننا لا نرى ذلكك. 


فلو جمعنا الآيات القرآنيه الوارده بهذا الشأن مع بعضها البعض لا تضح أن كلا المعنيين واحدءلأنن الآبات القرآنيه 
وضعت«الجنافى قبال الإنسان تاره» و وضعتالجاناتاره أخرى. 


فتك شرا فى الآج0(1)مة نسووه الأسراء فل لقن ممعت الاش و الجن . 
ا 
وف عق الأار دافن شور اندرا 0 حَلَقْت الْجِنَّ وَ الْإنْسَ إلا ليَغْئِدُونٍ . 


لا 
5-5 رك لك 2 8 د 0 رخن ١‏ لا 
فى حبق نقر فى الآبه(18)من سورة الرتحدن. حلق الإللان ين صلظان كالمنا : 0 - : نا 
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56 7 لا و 3 لا 5 
و فى الايه(05)من نفس السوره فَيَوْمَئِذٍ لا يشل عَنْ ذه إِنْسٌ و لا جَانَ . 


فمن مجموع الآيات أعلاه و الآيات القرآنيه الأخرى يستفاد بوضوح أن الجنّ و الجان لفظان لمعنى واحدءو لهذا وردت فى 
الآيات السابقه كلمه«الجن» 


1: 


فى مقابل الإنسان»و كذا الحال بالنسبه«للجان). 


و ينبغى التنويه إلى أن القرآن الكريم قد ذكرهالجان»و يريد به نوعا من الأفاعى كما جاء فى قصه موسى عليه الشدلام كاتا حجان 
فى سوره التفيص سمرل أن ذلك خارج نطاق بحثنا. 


#-القرآن و خلق الإنسان: 


شاعدنا فى الآباتث الأنفه أن القرآان قد تتاول مسأل خاق الأتننان بشكل صر و مكقت تقرباءلأة الهدف الأساس :من التناول 
هو الجانب التربوى فى الخلقءو ورد نظير ذلكك فى أماكن أخرى من القرآن» كما فى سوره السجده. و المؤمنون»و سوره صءو 
غيرها. 


و بما أن القرآن الكريم ليس كتابا للعلوم الطبيعيه بقدر ما هو كتاب حياه الإنسان يرسم له فيه أساليب التربيه و أسس التكامل.فلا 
ينتظره منه أن يتناول جزئيات هذه العلوم من قبيل تفاصيل:النمو»التشريحءعلم الأجنّهءعلم النبات و ما شابه ذلك إلا أنه لا يمنع 
من أن يتطرق بإشارات مختصره إلى قسم من هذه العلوم بما يتناسب مع البحث التربوى المراد طرحه. 


بعد هذه المقدمه نشرع بالموضوع من خلال بحثين: 

١-التكامل‏ النوعى من الناحيه العلميه. 

؟-التكامل النوعى وفق المنظور القرآنى. 

فى البدءءنتناول البحث الأوّل و ندرس المسأله وفق المقاييس الخاصه للمعلوم الطبيعيه بعيدا عن الآيات و الرّوايات: 
ثمه فرضيتان مطروحتان فى أوساط علماء الطبيعه بشأن خلق الكائنات الحيه بما فيها الحيوانات و النباتات: 
ألف:فرضيه تطوّر الأنواع(ترانسفورميسم)و التى تقول: إِنّ الكائنات الحيه 


ص :الا 


لم تكن فى البدايه على ما هى عليه الآنءو إِنْما كانت على هيئه موجودات ذات خليه واحده تعيش فى مياه المحيطات.و ظهرت 
بطفره خاصه من تعرقات طين أعماق البحار. 


أىّ أنّها كانت موجودات عديمه الروحءو قد تولدت منها أوّل خليه حيه نتيجه لظروف خاصّه. 
و هذه الكائنات الحيه لصغرها لا ترى بالعين المجرّده و قد مرت بمراحل التكامل التدريجى و تحولت من نوع إلى آخر. 
وات انتقالها من البحار إلى الصحارى و منها إلى الهواء...فتكونت بذلكك أنواع النباتات و الحيوانات المائيه و البريه و الطيور. 


و إن أكمل مرحله و أتم حلقه لهذا التكامل هو الإنسان الذى نراه اليوم»الذى تحول من موجودات تشبه القرود إلى القرود التى 
تشبه الإنسان ثم وصل إلى صورته الحاليه. 


فعترصسة كوه الأ-نواع(فيكنسيسم)ءو التى تقول:إنْ أنواع الكائنات الحيه منذ بدايتها و ما زالت تحمل ذات الأشكال و 
الخواصءو لم يتغير أىّ من الأنواع إلى نوع آخرءو من جملتها الإنسان فكان له صورته الخاصّه به منذ بدايه خلقه. 

وقد كتب علماء كلا الفريقين بحوثا مطوله لإثبات عقيدتهمءو جرت مناظرات و منازعات كثيره فى المحافل العلميه حول هذه 
المسأله.و قد اشتد النزاع عند ما عرض كل من (لاماركث)العالم الفرنسى المعروف المتخصص بعلوم الأحياء و الذى عاش بين 
أؤخر القرن الثامن عشر و أوائل القرن التاسع عشرء و(داروين)عالم الأحياء الإنكليزى الذى عاش فى القرن التاسع عشر نظراتهما 
فى مسأله تطوّر الأنواع بأدله جديده. 


و ممما ينبغى التنويه إليهءهو أنْ معظم علماء اليوم يميلون إلى فريضه تطوّر أو 


ص :"لا 


تكامل الأنواع هذه خصوصا فى محافل العلوم الطبيعيه. 
أدله القائلين بالتكامل: 
يمكننا تلخيص أدلتهم بثلاثه أقسام: 


الأوّل:الأدله المأخوذه من الهياكل العظيمه المتحجره للكائنات الحبه القديمه فإن الدراسات لطبقات الأرض المختلفه((حسب 


اعتقادهم) تظهر أن الكائنات الحيّه قد تحولت من صور بسيطه إلى أخرى أكمل و أكثر تعقيداءو لا يمكن تفسير ما عثر عليه من 
متحجرات الكاثنات الحيه إلة بتر ضيه التكاما هده 


الثانى:مجموع القرائن التى جمعت فى(التشريح المقارن). 


كد هؤلا-ء العلماء عبر بحوثهم المطوله المفصله:إنّنا عند ما نشرّح الهياكل العظيمه للحيوانات المختلفه و نقارنها فيما 


بينهاءنجد أن ثمّه تشابها كبيرا فيما بينهاءممًا يشير إلى أنْها جاءت من أصل واحد. 
التَاث:مجموع القرائن التى حصل عليها من(علم الأجنّه). 


فيقولون:إننا لو وضعنا جميع الحيوانات فى حالتها الجنينيه-قبل أن تأخذ شكلها الكامل-مع بعضهاءفسترى أن الأجنّه قبل أن 
تتكامل فى رحم أمهاتها أو فى داخل البيوض تتشابه إلى حد كبير..و هذا ما يؤكد على أَنّها قد جاءت فى الأصل من شىء 
واحد. 

أجوبه القائلين بثبوت الأنواع: 

إل أن القائلين بقرقسيه قوت الأنواع لديهم جواب واحد لجميع أدله القائلين بالتكامل و هو:أن القرائن المذكوره لا تملك قَوٌه 
الإقناع»و الذى لا يمكن إنكازه أن الأدله الثلانه توسجد فى الذهن احعمالا ظنيا لمسأله التكاما +إلة أنها لذ تقو أن عضل إلى حال 
اليقين أبدا. 


ص ورف 


و بعباره أوضح:إِنّ إثبات فرضيه التكامل و انتقالها من صوره فرض علمى إلى قانون علمى قطعى..إمّا أن يكون عن طريق الدليل 
العقلى, أو عن طريق الحس و التجربه و الإختيار»و لا ثالث لها. 


أمَا الأدله العقليه و الفلسفيه فليس لها طريق إلى هذه المسائل كما نعلمءو أما يد التجربه و الإختيار فأقصر من أن تمتد إلى مسائل 
قد امتدت جذورها إلى ملايين السنين. 


ِنَّ ما ندركه بالحس والتجربه لا يتعدى بعض الحاللات السطحيهءو لفتره زمنيه متباعده» على شكل طفره وراثيه(موتاسيون)فى 
كل من الحيوان و النبات. 

فمثلا-..نرى أحيانا فى نسل الأغنام العاديه ولاده مفاجئه لخروف ذى صوف يختلفق عن صوف الخراف العاديه»فيكون أنعم و 
أكثر لينا من العاديه بكثير» فيكون بدايه لظهور نسل جديد يسمّى (أغنام مرينوس). 


أو أن حيوانات تحصل فيها الطفره الوارثيه فيتغير لون عيونها أو أظفارها أو شكل جلودها و ما شابه ذلك..لكنّه لم يشاهد لحدّ 
الآن طفره تؤدى إلى حصول تغيير مهم فى الأعضاء الأصليه لبدن أىّ حيوانءأو يتبدل نوع منها إلى نوع آخر. 


بناء على ذلكك..يمكننا أن نتخيل أن نوعا من الحيوان يتحول إلى نوع آخر بطريق تراكم الطفره الوراثيه»كأن تتحول الزواحف 
الى طيور و لكنّ ذلكك ليس سوى حدس و مجرّد تخيل لا غيرءو لم نر الطفرات الوارثيه قد غيرت عضوا أصليا لحيوان ما إلى 


صوره اخرى. 


نخلص ممما تقدم إلى النتيجه التاليه:إن الأدله التى يطرحها أنصار فرضيه (الترانسفورميسم)لا تتجاوز كونها فرضا لا غيرءلذا نرى 
أنصارها يعبرون عنها ب (فرضيه تطوّر الأنواع)و لم يجرأ أَىّ منهم من تسميتها بالقانون أو الحقيقه العلميه. 


ص :07 


نظريه التكامل و..الإيمان بالله: 


الكثير ممّن يحاولون تصوير نوع من التضاد بين هذه الفرضيه و مسأله الإيمان باللهءو لعل الحق يعطى لهم من جهه.حيث أن 
العقيده الداروينيه فى واقعها قد أوجدت حربا شعواء بين أصحاب الكنيسه من جانب و مؤيدى داروين من جانب آخرءحتى 
وصل الصراع ذروته بين الطرفين فى تلك الفتره بعد ما لعب الظرف السياسى و كذا الاجتماعى دورهما(مما لا يسع المجال 
لشرح ذلكك هنا)» فكانت النتيجه أن اتهم أصحاب الكنيسه الداروينيه بأنّها لا تنسجم مع الإيمان بالله. 


وقد كشفت الأبرّام عن عدم وجود تضاد بين الأمرينءفإنّنا سواء قبلنا بفرضيه التكامل أو نفيناها لفقدانها الدليلءفلا يمنع من 
الإيمان باللّه بكلا الاحتمالين. 


فإذا قبلنا بالفرضيه فلكونها قانونا علميا مبنيا على العله و المعلولءو لا فرق فى العلاقه بين العله و المعلول فى عالم الكائنات الحيه 
و بقيه الموجوداتءفهل يعتبر اكتشاف العلل الطبيعيه من قبيل نزول الأمطار»المد و الجزر فى البحار, الزلازل و ما شابههاءمانعا من 
الإيمان بالله؟الجواب بالنفى قطعا.إذن فاكتشاف وجود رابطه و علاقه تكامليه بين أنواع الموجودات الحيه لا يؤدى إلى تعارض 
مع مسأله الإيمان بالله كذلكك. 


إِذثةفالأشخاض الذين ينصوروق أن كشف العلل الطبيعية يثافى الإيماك بوجو الله هم الشوخ تذهيوة هذا النذهه و اذ نان 
كشف هذه العلل ليس -فقط- لا يتعارض مع التوحيدءو إنّما سيعطينا أدله جديده من عالم الخليقه لإثبات وجوده سبحانه و 
تعالى: 


و متّما ينبغى ذكره :أن داروين قد تبرأ من تهمه الإلحاد و صرح فى كتابه(أصل الأنواع)قائلا:إننى مع قبولى لتكامل الأنواع فإِنَى 
اغتقك يوتضره الهو أساسا فاته 


ص :1/6 


ندون الاعتقاد يوجود الله لا يمكن توحيه :مسأله التكامل. 


وقد كتب عن داروين بما نصه:(إنّه بقى مؤمنا بالله الواحد رغم قبوله بالعلل الطبيعيه فى ظهور الأنواع المختلفه من الأحياءءو قد 
كان إحساسه بوجود قدره ما فوق البشر يشتد فى أعماقه كلما تقدم فى السن.معتبرا أن لغز الخلق يبقى لغزا محيرا للإنسان) )١(‏ . 


كان يعتقد أن توجيه هذا التكامل النوعى المعقد و العجيبءو تحويل كائن حى بسيط جدًا إلى كل هذه الأنواع المختلفه من 
الأحياء لا يت إلا بوجود خطه دقيقه يضعها و يسيرها عقل كلى. 


وهو كذلكك..إذ كيف يمكن إيجاد كل هذه الأمنواع العجيبه و المحيره و التى لكل منها تفصيلات و شؤون واسعه.ءمن ماده 
واحده بسيطه جدا و حقيره..كيف يمكن ذلك بدون الاستناد على علم و قدره مطلقين؟! النتيجه:إنْ الضيجه المفتعله فى وجود 
تضاد بين عقيده التكامل النوعى و بين مسأله الإيمان باللّه إِنّما هى بلا أساس و فاقده للدليل(سواء قبلنا بالفرضيه أو لم نقبلها). 


تبقى أمامنا مسأله جديره بالبحث و هى:هل أن فرضيه تطور الأنواع تتعارض مع ما ذكره القرآن حول قصه خلق آدمء أو لا؟ 
القرآن و مسأله التكامل: 


الجذير بالذكر أن كلا من مؤيدى و منكرى فرضيه التكامل النوعى-نعنى المسلمين منهم-قد استدل بآيات القرآن الكريم 
لقانت تسيووو لكتبياافى بكرن الالساحو قوع ناك نولقينا تلن معدل ا نات لتر فك جو فود فيا )لاق 


ص 8 


./2 -الداروينيه»تأليف محمود بهزاد»الصفحه هلاو‎ )١ -١ 


بعيدءو لذلكك سنتطرق إلى الآيات القابله للبحث و المناقشه. 


1 
أهم آيه يتمسكك بها مؤيد و الفرضيهءالآيه الثّالئه و الثلاثون من سوره آل عمران إِنَّ الله اضطفل آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْمَاهِيمءوَ آل 


عِئلانَ عَلَى الَْالَمِينَ . 


فيقولون:كما أن نوحا و آل إبراهيم و آل عمران كانوا يعيشون ضمن أممهم فاصطفاهم الله من بينهم فكذلكك آدمءأى ينبغى أنه 
كان فى عصره و زمانه أناس باسم«العالمين»فاصطفاه اله من بينهم»و هذا يشير إلى أن آدم لم يكن أوّل إنسان على وجه 
الأرضءبل كان قبله أناس آخرونءثمٌ امتاز آدم من بينهم بالطفره الفكريه و الروحيه فكانت سببا لاصطفائه من دونهم. 


هذا و ذكروا آيات أخر و لكنّها من حيث الأصل لا ترتبط بمسأله البحثءو لا يعدو تفسيرها بالتكامل أن يكون تفسيرا بالرأى»و 
بالبعض الآخر مع كونه ينسجم مع التكامل النوعى إلا أنّهِ ينسجم مع الثبوت النوعى و الخلق المستقل لآدم كذلكك. و لهذا ارتأينا 
صرف النظر عنها. 


أمَا ما يؤخذ على هذا الاستدلال فهو أن كلمه«العالمين»إن كانت بمعنى الناس المعاصرين لآدم عليه السّلام و أن الاصطفاء كان 


من بينهم كان ذلك مقبولاء أمًا لو اعتبرنا«العالمين» أعم من المعاصرين لآدم.حيث تشمل حتى غير المعاصرين» كما 


روى فى الحديث المعروف عن النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى فضل فاطمه عليها التّ.لام حيث قال: «أمّا ابنتى فاطمه فهى 
سيده نساء العالمين من الأولين و الآخرين»؛ ففى هذه الحال سوف لا تكون لهذه الآيه دلاله على مقصودهمءو هو شبيه بقول 
قائل:إنّ الله تعالى اصطفى عدّه أشخاص من بين الناس جميعا فى كل القرون و الأزمانءو آدم عليه الت.لام أحدهمءو عندها 
سوف لا يكون لازما وجود أناس فى زمان آدم كى يطلق عليهم اسم«العالمين'أو يصطفى آدم من بينهم؛و خصوصا أن 
الاصطفاء إلهىءو اللّه عرّ و جل مطلع على المستقبل و على كافه الأجيال فى كل 


ص ا 


الأزمان () . 
وأما مؤيد و ثبوت الأ-نواع فقد اختاروا الآبات مورد البحث و ما شابههاء حيث نقول إِنَّ الله تعالى خلق الإنسان من تراب من 
طين متعفن. 


سئاب ادر ازا اس الور جر مقن لان ونه ا برااي سكا ريع لوراك للدت 

والعشرون من سوره الحجر عن أبشاض مين خاو فيغر 1ك كان رلك للملاوكو فى رك يقرا ون مللاان وخ لها تون .. 
الآيه الثامنه و العشرون من سوره الحجر-و فى مسأله سجود الملائكه بعد خلق شخص آدم أيضا(لاحظ الآيات 790:1 من 
سور الحو 


عند الملا-حظه الأأولى للآيات يظهر أن خلق آدم كان من الحمأ المسنون أوّلاء و من ثم اكتملت هيئته بنفخ الروح الإلهيه فيه 
فُسجك له المافكة إلا إبلسى. 


ثم إِنْ أسلوب تتابع الآيات لا ينم عن وجود أىٌ من الأنواع الأخرى منذ أن خلق آدم من تراب حتى الصوره الحاليه لبنيه. 


و على الرغم من استعمال الحرف«ثممافى دقن هذه الأراك لباق الناضله بي الامزية الا آله لأ مدل أنذا على شروو تلان 


بل لا مانع إطلاقا من كونه إشاره إلى نفس مرحله خلق آدم من الحمأ المسنونءثمٌ مرحله خلقه من الصلصالءفخلق بدن آدمعو 
نفخ الروح فيه. 


لا 
وذلك ما ملا-حظه فى استعمال«ثمٌ)فى مسأله خلق الإنسان فى عالم الجنين و المراحل التى و0 أبْهَا النَاسٌ إِنْ كنتَمْ فى 
ل 1 ٍ 
و عقو و ام ملاس + ا اقلق الو ود اق كو قم قن فد واس قت فر لم م 


ص :// 


)١-١‏ سو هناكك احتمال آخر و هو:أن اصطفاء آدم من بين أولاده بعد أن مرت عليهم مده ليست بالطويله فتشكل من بينهم 


فهذه الآيه المباركه تدلل على أن استعمال«ثم» يعبر عن وجود فاصله ليس من الضرورى أن تكون طويله»فيمكن كونها فاصله 
طويله أو قصيره. 

و خلا-صه ما ذكر:أن الآيات القرآنيه و إن لم تتطرق مباشره لمسأله التكامل النوعى أو ثبوت الأنواع»لكنٌ ظاهرها(فى خصوص 
الإنسان) ينسجم مع مسأله الخلق المستقلءو إن لم يكن بالتصريح المفصل,لأنُ أكثر ما يدور ظاهر الآبات حول الخلق المستقل 


الماش اناما عاق مخلقة نات الانجاء(فن طر الأثيان) فقن سكت الثر ان عن 


ص :7 


)١-١‏ -سوره الحجءة. 


الآيات [سوره الحجر :)1١0(‏ الآيات 64 الى ]4٠‏ 

اشاره 

ا 2 ا و >ى مم [] لا ار + لما ن] وام 0 / لامع 3 3 , 
إن الْمُتَقينَ فى جَناتٍ و عيُونٍ (60) اذخلوها بسَلام آمنِينَ (69) وَ تَرَعْنا ما فى صُدَّورِهِمْ مِنْ غل إخْوانا عَللِا سُرّر مُتَقَايلِينَ (7ع) لا 


يه شك وَلاهُعْ 1 بِمَخْرَجِينَ (68) تَبِنَ طبادى أنّى أنَا الْعَفُورُ آَلرَحِيمْ (69) وَ أنَّ عَذَابى هُوَ الْعَذَابُ الْألِيم (50) 


التفسير 

اشاره 

نعم الجنّه الثمان: 

رأينا فى الآيات السابقه كيف وصف الله تعالى عاقبه أمر الشيطان و أنصاره و أتباعهءو أن جهنم بأبوابها السبعه مفتحه لهم. 


و جريا على أسلوب القرآن فى التربيه و التعليم جاءت هذه الآيات المباركات(و من باب المقارنه)لترفع الستار عن حال الجنّه و 


أهلها و ما ترفل به من نعم ماديه و معنويه».جسديه و روحيه. 


وقد عرضت الآيات ثمانيه نعم كبيره(ماديه و معنويه)بما يساوى عدد أبواب الجنه. 


0 لك 
١-اشارت‏ فى البدء إلى نعمه جسمانيه مهم 4ه حيث: إن الْمُتَقِينَ فى جَدْاتِ وَ عه ون وبلاحظ أنْ هذه اليه قد اتخذت من 


صفه(التقوى)أساسا لهاءو هى 


86١٠: ص‎ 


الخوف من اللّه و الورع و الالتزام»فهى إذن...جامعه لكافه صفات الكمال الإنسانى. 
إن ذكر الجنات و العيون بصيغه الجمع إشاره إلى تنوع رياض الجنه و كثره عيونهاءو التى لكل منها لذه مميزه و طعم خاص. 


و "ثم تشير الآيات إلى نعمتين معنويتين مهمتين أخير تين (السلامه) و(الأسمن)..السلامه من أَىْ أذى و ألم»و الأ-من من كل 
ف ره لا 
خطرءفتقول-عَلى لسان الملافكه مرحبه بهم-: أذ لوكا بعلام مني . 


و فى الآيه التّاليه بيان لثلاث نعم معنويه أخرى: 

رع لا ل . و2 3 2 7 5 5-006 
؟- و نَرْعَنا ما فى صَدورهمٌ مِنْ غل أى:الحسد و الحقد و العداوه و الخيانه ل١)‏ . 
ه- إِخلاناً تربطهم أقوى صلات المحبه. 


0 
ع- َل سور مُتَقَايلِينَ (3) . 
إن جلساتهم الاجتماعيه خاليه من القيود المتعبه التى يعانى منها عالمنا الدنيوىءفلا طبقيه و لا ترجيح بدون مرجح و الكل 
و بطبيعه الحال»فهذا لا ينافى تفاوت مقاماتهم و درجاتهم الحاصله من درجه الإيمان و التقوى فى الحياه الدنياءو لكنٌ ذلكك 
التساوى إنما يرتبط بجلساتهم الاجتماعيه. 
/ا-ثتم تأتى الإشاره إلى النعمه الماديه و المعنويه السابعه: 


ص ١١م‏ 


)1١-1‏ دالغل ةف الأصدل يمع القوة الكقى الغ وو لينذا بطاق عق الخبيدى الحقد و العداوة الى تقد يكقاء فى نفس 
الإنسان»فالغل مفهوم واسع يشمل الكثير من الصفات الأخلاقيه القبيحه. 
)١-١‏ -السرر:جمع سريرءو هى المقاعد التى يجلسون عليها فى جلسات سمرهم.(علما بأن كلا من سرر و سرير من ماده 


واحده). 


إِنْه ليس كيوم استراحه بهذه الدنيا يقع بين تعب و نصب قبله و بعدهءو لا يدع الإنسان يجد طعم الراحه و الاستقرار. 
د 00 ود لكام ا ماقي ٠.‏ لا 5 ا دمر 8 
مولا يعدلهو هع قناء آر اشتهاء تع و0 ع وتيا مويق + 


بعد أن عرض القرآن الكريم النعم الجليله التى ينالها المتقون فى الجنه بذلكك الرونق المؤثر الذى يوقع المذنبين و العاصين فى 
بحار لجيه من الغم و الحسره و يجعلهم يقولوننيا ليتنا نصيب بعض هذه المواهبءفهناك.يفتح الله الرحمن الرحيم أبواب الجنّه 
لهم و لكن بشرطبفيقول لهم بلهجه ملؤها المحبه و العطف و الرحمه و على لسان بيه الكريم صِلَى الله عليه و آله و سلم: لَب 
خادى أل نا الْعَفُورٌ الرّحِيمُ . 

إن كلمه«عبادىالها من اللطافه ما يبجذب كل إنسانءو حينما يختم الكلام ب الْعَفُورٌ الرّحِيمٌ يصل ذلكك الجذب إلى أوج شدته 
المؤثرة 

و كما هو معهود من الأسلوت القراتى:تأى العبارات العنيفه حين تتحدث عن الغضب و العذاب الإلهى لتمنع من سوء الاستفاده 


من الرحمه الإلهيه»و لتوجد التعادل بين مسألتى الخوف و الرجاء.الذى يعتبر رمز التكامل و التربيه فكو لو مون اله 5 أن 
لا : 5 
عَذَابِى هُوَ الْعَذَابُ الْألِيمُ . 


يحوث 
اشاره 


١-رياض‏ و عيون الجنّه: 


إن فهم و استيعاب أبعاد النعم الإلهيه التى تزخر بها الجنّه و نحن نعيش فى هذا العالم الدنيوى المحدودءيعتبر أمرا صعبا جداءبل 
و من غير الممكنءلأنَ نعم هذا العالم بالنسبه لمنعم الآخره كنسبه الصفر إلى رقم كبير جدًا..و مع ذلكك فلا يمنع من أن نحس 
ببعض أشعتها بفكرنا و روحنا. 


إن القدر المسلم بهذا الخصوصءهو أنّ النعم الأخرويه متنوعه جدّاءو ينطق 


ص :١7م‏ 


بهذه الحقيقه التعبير بال«جنات)؛فى الآيات المتقدمه و غيرها من الآيات الأخرء و كذلك التعبير بال«عيون). 


لقد ورد فى القرآن الكريم(فى سور الإنسان»الرحمنءالدخان,محمد و غيرها)إشاره إلى أنواع مختلفه من هذه العيونءو أشير الى 
تنوعها بإشارات صغيره.و لعل ذلكك تصوير لأ-نواع الأعمال الصالحه فى هذا العالم»و مسقني إلى هذ الآسن إن نقاء اللدعيد 
تفسيرنا لهذه السور. 


؟-التّعم الماديه و غير الماديه: 


على خلاءف ما يتصور البعض..فإنٌ القرآن لم يبشر الناس دائما بالنعم الماديه للجنه فقط.بل تحدث مرارا عن النعم المعنويه 
أيضاءو الآيات مورد البحث نموذج واضح لذلكك حيث نرى أن أول ما يواجه أهل الجنّه هناكك هو الترحيب و البشاره من 
الملائكه لأهل الجنّه عند دخولهم فيها أَدْحُلُوكا بملام آمِنِينَ . 

و من النعم الروحيه الأسخرى التى أشارت إليها هذه الآيات..تطهير الصدور من الأحقاد و كل الصفات المذمومه كالحسد و 
الخيانه و ما شابههاءو التى تذهب بروح الأخوه. 

و كذلك حذف الاعتبارات و الامتيازات الاجتماعيه المغلوطه التى تخدش استقرار فكر و روح الإنسان»و هو ما ذكره فى وصف 


جلساتهم. 


و من نافله القول..أن(السلامه)و(الأمن)المجعولتين على رأس النعم الأخروىءهما أساس لكل نعمه أخرىءو لا يمكن الاستفاده 
الكامله من أيه نعمه بدونهما و هذا ما ينطبق حتى على الحياه الدنياءفالأمن و السلام أساس لكل نعيم و رخاء و إلا فلا. 


ص / 


*-الحقد و الحسد عدوًا الأخوه: 


من لطيف ما يلاحظ فى هذه الآبات أنّها بعد أن ذكرت نعمه السلامه و الأمن؛ و قبل أن تتعرض لبيان حال الأخوه و الألفه التى 
سيكون عليها أهل الجنّه أشارت إلى مسأله نزع الصفات المانعه للأخوّهءكالحقد و الحسد و الغرور و الخيانه»جامعه كل ذلكك 
بكلمه«الغلاذات المفهوم الواسع. 


و فى الحقيقهءإنَ قلب الإنسان ما لم يطهر من هذا«الغل/فسوف لا تتحقق نعمه السلامه و الأمن و لا الأخوّه و المحتهءبل الحروب 
و المظالم و المجابهات و الصراعات على الدوام»و هو ما يؤدى إلى قلع جذور الأخوه و السلامه و الأمن من الحياه. 


-الجزاء الكامل: 


يقول بعض المفسّ رين:إن العواء لك ركف لدبا رسة أمور:منافع و خيره.أن تكون مقرونه بالاحترامءخاليه من أىٌ ألم»دائمه و 
خالده. 


وقد أشاوت الآبات مور اللحث إلى هذه الأمون الأريعة.. 
2 لا ع 
فعباره إن الْمَُقِينَ فى حاتِ وَ عُِِونٍ إشاره إلى المنفعه الأولى. 
ممه لا لل سر 
و عباره أدْخَلوها بسَلام آمِنِينَ دليل على الاحترام و التقدير. 
ب لما لل . بو لد > 0 علال. علا لا - * 5 ' ٠‏ 
و عباره و نرَعنا ما فى صدورهم مِنْ غل إخوانا عَلَىْ سر مُتَقَابلِينَ إشاره إلى نفى أى نوع من الالام و المعاناه الروحيه(النفسيه). 
ل وو لاء ا" 
و عباره لا يَمَسّهُمْ فيها نَصَبٌّ إشاره إلى نفى الآلام الجسمانيه. 


7 دللا مع طاودر م؛ء 0 5 
أمَا عباره وَ ما هم مِنها بمَخْرَجِينَ فهى حاكيه عن آخر شرطءو هو دوام و بقاء النعم. 


ص :/ 


و بهذا يكون هذا الجزاء و الثواب كاملا من كل الجهات )١(‏ . 
4-تعالوا لنجعل من هذه الدنيا جنّه: 


إن النعم الماديه و الروحيه الأسخرويه التى صورتها الآيات السابقه فى حقيقتها تشكل أصول النعم لهذا العالم»و لعل القرآن 
الكريم يريد أن يفهمنا بِأنّنا يمكن أن نوجد جنْه صغيره فى حياتنا تكون شبيهه بتلكك الجنّه الكبيره»فيما لو استطعنا أن نوفر 
شرائظها المطلوية الاذزمه: 


فلو طهرنا قلوبنا من الحقد و العداوه. 

و قوّينا بيننا روابط الأخوّه و المحته. 

و حذفنا من حياتنا تلكك الاعتبارات و اشكال الترف الزائده و المفرقه. 

و إذا ما عملنا لتحقيق الأمن و السلام فى مجتمعنا. 

و إذا أدرك الناس بأنّه لا استعباد و لا استغلال و لا طبقيه فيما بينهم...فإنّنا- و الحال هذه-سنكون فى جِنْه الحياه الدنيا!! 


ص :6 


.197" ص.١9 -التفسير الكبير للفخر الرازىءج‎ )١-١ 


لآبات [سوره الحجر (10): الآبات 01 الى ]2٠‏ 


اشاره 
0 .0 لا 000 
َي عن شَسٍ إلاهيع (01) إذ وا عقوا سلاما ال إنا متم ونون (01) توالا تو 2 ك بعلم ليم 010 
لاء لاه >2) ما 
ا ا ميى ألكبر بم ُبفَرُونَ (06) قالوا بَشّر فزي ناور من يفط مِنْ وَحْمه 


3 ديدلا 
به إلا آَلضَالُونَ (ه) َال ه ااه (00) ق ألوا إِنا أَرْي إل توم مُجْرِمِينَ (00) إلا آل روط إذا لَمتَجُوهُمْ 
جعي (ذه) إل إمرأئه ونا مها لمن الغايريق ١‏ 46 


التفسير 
اشاره 
الضيوف الغرباء..! 


تتحدث هذه الآيات المباركات و ما بعدها عن الجنبه التربويه فى تاريخ حياه الأنبياء عليهم السلام و ما جرى لهم مع العصاه من 
أقوامهمءو تطرح الآيات نماذج حيّه للاعتبار»لكلا الطرفين (عباد الله المخلصين من طرف و أتباع 


ص / 


الشيطان من طرف آخر). 


و من لطيف البيان القرآنى شروع الآيات بذكر قصه ضيف إبراهيم(و هم الملائكه الذين جاؤوا بهيئه البشر و بشروه بولد جليل 


الشأنءو من ثم أخبروه عن أمر عذاب قوم لوط). 


فقد جاء فى الآديتين السابقتين أمر الله إلى نيه صلى الله عليه و آله و سلم بتبيان سعه رحمه الله للناس مع تبيان أليم عذابهءو 
يطرح فى هذه القصه نموذجين حيين لهاتين الصفتينءو بذلكك تتبن صله الربط بين هذه الآيات. 


فتقول أولا: وَتْهُمْ عَنْ ضَيِضٍ إلتاهيم . 
تكلم رشيف اديت بع المفردءو لا مانع من ذلكك حيث ذهب بعض كبار المفشرين إلى أن«ضيف١‏ تستعمل مفردا و جمعا. 


وهؤلاء الضيوف هم الملائكه الذين دخلوا على إبراهيم عليه الس لام بوجوه خاليه من الابتسامهءفابتدءوه بالسلام إِذْ محلو عليه 
لاء نا 1 2 
فقالوا سَلاما . 


فقام إبراهيم عليه السّ.لام بوظيفته(! كرام الضيف»»ءفهياً لهم طعاما و وضعه أمامهمء إلا أنهم لم يدنوا إليه»فاستغرب من موقف 
الضيوف الغرباء»فعتر عتما جال فى خاطره قَالَ إِنَا مِنْكم وَجِلُونَ () . 


و كان مصدر خوف إبراهيم عليه السّ.لام مما كان عليه متعارفا فى مسأله رد الطعام أو عدم التقرب منه»فهو عندهم إشاره إلى 


وجود نيه سوء أو علامه عداء. 
لاء لا إن لاي 8< ولا 
و لكن الملائكه لم يتركوا ابراهيم فى هذا الحال حتى: قالوا لا تَؤْجَل إِنا ترك بغلام عَلِيم . 
من هو المقصود بالغلام العليم؟ يبدو من خلال متابعه الآيات القرآنيه أن المقصود هو(إسحاق»»حيث نقرأ 
ص :/ا/ 


)١-١‏ -إِنّ الآيات مورد البحث لم تذكر هذا التفصيل فى تهيئه الطعام وعدم مل أيديهم إليهءإلا أن ذلكك ورد فى الآيه(29) 


و(١7)من‏ سوره هود فليراجع. 


فى سوره هودءالآيه(١7)أن‏ امرأه إبراهيم كانت واقفه بقربه عند ما بشرته الملائكهءو يظهر كذلكك أنّها كانت امرأه عاقرا فبشروها 


ع مر لا عد عن 5 5 > لأ 2 
أيضا و اغدانه قاضنة كتحكك كلكا باشلطاق.. 


و كما هو معروف فإنّ سارهءهى أم إسحاقءو لإبراهيم عليه السّلام ولد آخر أكبر من إسحاق و اسمه(إسماعيل)من (هاجر)-الأمّه 
التى تزوجها إبراهيم. 


كان إبراهيم يعلم جيدا أنّه من المستبعد أن يحصل له ولد ضمن الموازين الطبيعيه»(و مع أن كل شىء مقدورا لله عز و جل)ءو 
لهذا أجابهم بصيغه التعجب: 


قال أ يَسْوتْمُونى عَللِ أنْ مَسَنِى الْكبر قب تِشْرُونَ 


.هل البشاره منكم أم من الله عر و جل و بأمره. أجيبونى كى أزداد اطمئنانا؟ إِنَّ تعبير«مس نى الكبر»إشاره إلى ما كان يجده من 


بياض فى شعره و تجاعيد فى وجهه و بقيه آثار الكبر فيه. 


و يمكن لأحد أن يشكل:بأنٌ إبراهيم عليه السّ.لام قد سبق بحاله مشابهه حينما ولد له إسماعيل عليه السّلام و هو فى الكبر..فلم 
التعجب من تكرار ذلكك؟ و الجواب:أوّلا كان بين ولاده إسماعيل و إسحاق(على ما يقول بعض المفسّرين)أكثر من عشر 
سنوات»و بذلكك يكون تكرار الولاده 2 مضى هذه المذه ضعيف الاحتمال. 


و ثانيا:إنَ حدوث و وقوع حاله مخالفه للموازين الطبيعيه مدعاه للتعجب. و إذا ما تكررت فلا يمنع من التعجب لحدوثهاو 


تكرارها مرّه أخرى. 
فولاده مولود جديد فى هكذا سن أمر غير متوقعءو إذا ما وقع فهو غريب و عجيب فى كل الأحوال (1) . 


5 : لام هلد وه ا ١‏ 
و على أيه حال..لم يدع الملائكه مجالا لشكك أو تعجب إبراهيم حيث قالوا بَشْؤْناك بالق فهى بشاره من الله و بأمره»فهى حقٌ 
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ص :// 


0-١‏ -يذكر بعض المفّدرين أن عمر إبراهيم عليه السلام عند ولاده ابنه إسماعيل كان(49)عاماءو عند ولاده إسحاق كان 
عبر (059غانا: 


و تأكيدا للأمر و دفعا لأى احتمال فى غلبه اليأس على إبراهيمقالت الملائكه: قلا تكن مِنّ الْمَانِطِينَ . 
لك راق عي اراك عاص نوي لاا ار اموي ا ا اوكا قرراي مركتو كدر الي قل بو رات 
النواميس الطبيعيه أمر حاصل و بدون الخلل فى الموازنه» قال وَّ مَنْ يَقَنَط مِنْ رَحْمَهِ رَبّه إلا الصَالونَ . 


إن الضالين هم الذين لا يعرفون الله و قدرته المطلقهاللّه الذى خلق الإنسان ببنائه العجيب المحير من ذره تراب و من نطفه 
حقيره #اليخره ولندا سوااةاللة ادق حول تكله امه الي جخائلة الثم دثهوالله: التق هم التان ذا وبلةنا: .هل من شكك بأنّه 


سبحانه قادر على كل شىءءبل و هل يصح ممن آمن به و عرفه حق معرفته أن ا للب ا 
لاء 
بعد سماعه البشاره-أنّ الملائكه قد تنزلت لأمر ما غير البشارهءو ما البشاره لاقي عردية ضية مهممتهم الرئيسيهءو لهذا قالَ كا 


طبحم بها اسلو كوا إن زيل إل ؤم مخرميق . 


و مع علم الملائكه بإحساس اراح ع نتن المرححاو ]ل اددق في كل تع بزو ليقع نع بالعمومياتءفبينوا له أمر نزول 
العذاب على قوم لوط المجرمين باستثناء أهله لا آل لوط إن مومع 5 


إِنْ ظاهر تعبير«آل لوط؛و ما ورد من تأكيد 0 امرأه لوط الضاله التى وقفت فى صف المشركينءو لعل 
إبراهيم كان مطلعا على ذلكك» و لذا أضافوا قائلين: إل مره كدر لم العا ء 


و(قدونا إشارة إلى الموقه الى كلفوا انها :من اللهاض وجل . 


هذا و قد بحثنا قصه نزول الملائكه على إبراهيم عليه السّ.لام و تبشيره بإسحاق عليه السّ.لام و حديثهم معه بشأن قوم لوط عليه 


الّلام مفصلا فى تفسيرنا للآيتين(89 و ١17)من‏ سوره هود من هذا التفسير. 


ص :4/ 


لآيات [سوره الحجر (10): الآيات 2١‏ الى //ا] 
اشاره 


علا رمه عر مر لا مم م ا ل 
َلْمَا جاءَ آل لوط الْمُوْسَلونَ )2١(‏ قال إِنُكم قَؤْ زم كرون (01 انوا بن لاك ١‏ كا كانوا فيه : نووت (0©) و َتنك بالك و إن 


طون 00 ناح بدك يتل مع لف ونع افعو بقث باح أعد ور حدث توق 60١‏ وه ميا إل ديك 
أن اب كلا تفرع مط جين (68) و لجاء هل المي 0 مم تان د لزلا 2 يفى كلا ضعو (60) وَاتَقُوا 
لله وَل مخرُونٍ (68 الوا أ وَل تنك عن اللي (/) قال ولا جاتى إن حم لين 0١(‏ لعفرك إن م لَفَى سَكرَتِهِمْ 
حيوة 00 تع العة نفرهق 00١‏ ا اي 308 ألا متهم سبو من بجر إن ف يك الب 
موسي (00 وإ بمب مقيم (*0 إن فى ذلك آآبة مؤمنينَ 000 ا 


4٠: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
عاقبه مذنبى قوم لوط: 


طالعتنا الآيات السابقه بقصه اللقاء بين ملائكه العذاب هؤلاء و بين إبراهيم عليه الّ.لام؛و هذه الآيات تكمل لنا سير أحداث 


القصّه فتبتدأ من خروجهم من عند إبراهيم حتى لقائهم بلوط عليه السّلام. 
.سن 8ع بلا ن ب خض افد 0 ام 

فنقرأ أوّلا فلمًا جَاءَ آل لوط المُوْسَلونَ . 

عي لاد عم 2 

فالتفت إليهم لوط قال إنكمْ قؤمٌ مُنْكرُونَ . 


يقول المفّ رون:قال لهم ذلك لما كانوا عليه من جمال الصوره ريعان الشبابءو هو يعلم ما كان متفشيا بين قومه من الانحراف 
الجنسى..فمن جههءهم ضيوفه و مقدمهم مباركك و لا بد من إكرامهم و احترامهمءو لكنّ المحيط الذى يعيشه لوط عليه السّ.لام 


مريض و ملوث. 


و لهذا ورد تعبير«سىء بهمافى الآبات المتعرضه لقصه قوم لوط فى سوره هودءأى إِنَّ هذا الموضوع كان صعبا على نبي الله و 
قد اغتم لقدومهم لتوقعه يوما عصيبا! و لكنّ الملائكه لم يتركوه و هذه الهواجس طويلا حتى سارعوا الى القول: 


لاء إن لا 2 لا لا 7 1 
قالوا بل جثناك بلا كانُوا فيه يَمْتَرُونَ 
»أى إِنّنا جئنا بالعذاب الذى واعدتهم به كثيراءو ذلكك لأنّهم لم يعتنوا و لم يصدقوا بما ذكرته لهم. 
سس .د ملاس كرك ع ١ : ١‏ 
ثم أكدوا له قائلين: وَ أتَتِناك بِالْحَقّ »أى العذاب الحتمى الجزاء الحاسم لقومكك الضالين. 
1 : 5 
ثم أضافوا لزياده التأكيد: وَ إِنَا لَصَادِقَونَ . 


فهؤلاء القوم قد قطعوا كل جسور العوده و لم يبق فى شأنهم محلا للشفاعه و المناقشه»كى لا يفكر لوط فى التشفع لهم و ليعلم 
أنهم لا يستحقونها أبدا. 


ثم قال الملائكه للوط:أخرج و أهلكك من المدينه ليلا حين ينام القوم أو 


4١: ص‎ 


ينشغلوا بشرابهم و شهواتهم.لأجل نجاه الثله المؤمنه من قومه(و هم أهله ما عدا زوجته). 


قَأسْر بِأَهْلِك بقِطع مِنّ | 
ءِ 0 ص ءِ 1 لا 
و كن خلفهم كى لا- يتخلن أحد منهم و لتكون محافظا و رقيبا لهم وَ انع أَمارَهُعْ و على أن يكون نظ ركم إلى الأمام وَ لا 


يلعفت مِنْكم ار ]قدو سف رز وو نإف الى ايقن الشامء أو أى مكاق اخ بكوة سه النائن مطيريف من هذه الآثام. 


لا 


00 04 لا 2 م 01 ولا 4 ١ن‏ ع 
ميق نهر الفطارق بيت قوق تقال واقط :ا الله ذلك الح آذ كرو دز لئراقتاوع تطييوق ء اق نولك الا نتى امون 
أحد عند الصباح. 


و من الملفت للنظرءأن القرآن قد ترك القصّه عند هذا الحد و عاد إلى بدايتها ليعرض ما ترك القول فيه-لسبب سنشير إليه فيما 
بعدفيقول: وَلظِاء أَهلُ ال دِيئهِ يَسْتَئِيدرُونَ أى إِنّْهم قد ظنوا بحصول لقمه جديده سائغه عن طريق ضيوف لوطا إن تعبير أَهُلّ 
الْمَدِينهِ ليوحى إلى أن الذين تحركوا صوب منزل لوط عليه السّلام كانوا جمعا كبيراءو هو ما يوضح بجلاء تلكك الوقاحه و القبح 
و الجساره التى كانوا عليهاءو خصوصا قوله يَسْتَئيْدَرُونَ التى تحكى عمق تلوثهم بذلك الدرك السافل»مع أن مثل هذا الفعل 
القبيح ربّما لا يشاهد حتى بين الحيواناتءو إذا ما ابتلى به إنسان(و العياذ باللّه)فإنّه سوف يحاول كتمه و إخفاؤهءحيث أن الإتيان 
به مدعاه للتحقير و الا-زدراء من قبل الآخرين..أمَا قوم لوط.فكانوا مستبشرين بذلكك الصيد الجديد و كل يهنئ الآخر على ما 
ا اصوالهو مسجواع املع كلا تباذ دحل بريه حورا كاد يدرى أنْهم ملائكه 
داك اليا ذلك الوقت والهذا كال رن لز لاا مطل قا طبار 


أى..إن كنتم لا تؤمنون بالله.و لا تضدقوق :النتى و لآ تعتقدون ننزات وعقاتةافراغوا حق الضيافة التى هن "من الستن المتعادف 
عليها عند كل 


ص :17 


المجتمعات سواء كانت مؤمنه أم كافرهأى بشر أنتم؟لا تفهمون أبسط المسائل الإنسانيه.فإن لم يكن لكم دين فكونوا أحرارا فى 
03 0 0 لار., 03 
دنياكم! ثم أضاف قائلا: و اتقوا الله ولا تخزُونٍ )١(‏ أمام ضيفى. 


و لكنهم من الوقاحه و الإصرار على الا-نحراف بحيث صاروا لا يشعرون بالخجل من أنفسهمءبل راحوا يحاججون لوطا و 
عات يوقي كانه اوتكي شر عافن امسفافة لهؤلاء القوم كُوا و لم كك عن الْمالمينَ »باستضافتهمافلما ذا خالفت أمرنا؟! و 
كان قوم لوط من البخل بحيث أنّْهم لا يحبون الضيافه.و كانت مدينتهم على طريق القوافل»و يبررون فعلهم القبيح ببعض 
الواردين لأجل أن لا ينزل عندهم أحد من القوافل المارهءو تعارفوا على ذلكك حتى أصبح عندهم عاده. 


و كما يبدو أن لوطا كان حينما يسمع بأحد الغرباء يدخل المدينه يسرع لاستضافته خوفا عليه من عمل قومه الخبيثءو لما علم 
أهل المدينه بذلكك جاؤوا إليه غاضبين و نهوه عن أن يستضيف أحدا مستقبلا. 
عليه.فكلمه«العالمين»فى الآيه أعلاه -ما يبدو-إشاره إلى عابرى السبيل» و من هم ليسوا من أهل تلكك المدينه. 


ل م ااا و 0 لاسي 


ص وراد 


-١‏ 0( -نرى فى هذه الآيات أن لوطا يطلب من قومه أن لا بفضحوه تازفيو أل كرو تاره أخرى»الفضيحه لغه بمعنى: انكشاف 
شىءءو ظهور العيب أيضا(و أراد لوط أنه يفهمهم بأن عملكم القبيح هذا سيخجلنى أمام ضيوفى و يعرفوا مدى خباثه أهل 
مدينتى). أمّا الخزى:فهو بمعنى الإبعاد و كذلك بمعنى الخجل(و أراد لوط أن يقول لهم:لا تخجلونى أمام ضيوفى و تباعدوا 


بينى و بينهم). 


ممّا لا شك فيه أن بنات لوط لا يكفين لذلك العدد الهائل من المتحجرين حول داره؛ءو لكن لوطا الذى كان يهدف إلى إلقاء 
الحيجه عليهم أراد أن يقول لهم: 


اننى مستعد الى هذه الدرجه للتضحيه من أجل الضيفءو كذلكك لأجل إنقاذكم من الفساد و نجاتهم من الانحراف. 


اس , لا لا ع ” عاض 5 ع ع 
و ذهب البعض إلى أن المقصود ل يَدَاتَى كل بنات المدينه باعتباره أبا روحيا للجميع.(إلا أن التتفسير الأول أقرب إلى 
معنى الآيه). 


وَلبسْن تحاف أن لوطا ما كان ليزوج بناته من أولئكك المشركين الضالين» و لكنّه أراد أن يقول لهم :تعالوا آمنوا لأزوجكم بناتى. 


لكنّ الويل»كل الويل من سكرات الشهوهءالانحراف الغرور و العناد..التى مسحت عنهم كل قيم الأخلاق الإنسانيه و أفرغتهم من 
العواطف البشريهءو التى بها يحسون بالخجل و الحياء أمام منطق لوط عليه السّلام»أو أن يتركوا بيت لوط و ينسحبوا عن موقفهم, 
و لكنّ أنَى لهم ذلككءو الأكثريه بسبب عدم تأثرهم بحديث لوط استمروا فى غيهم و أرادوا أن يمدوا أيديهم إلى الضيوف. 


و هنا يخاطب الله تعالى نيه قائلا: لَعَمْ رك إِنَُّْ لَفَى سَكرَتِهعْ يَعْمَهُونَ . 


وقرأنا فى سوره هود-فيما يتعلق بهذه القضّه-أنَ ملائكه العذاب قد كشفوا عن أمرهم و قالوا للوط:لا تخف إِنّهم لن يصلوا 
إليك. 


5 5 8 5 7 0 و ا 0 ناد دن 
و فى الآيه السابعه و الثلاثين من سوره القمر نقرأ وَ لَقَدْ لوده عَنْ ضَيِفِهِ مَطمَشنا أَغيتهُمْ . 


و فى بعض الرّوايات:إنْ أحد هؤلاء الضيوف أخذ قبضه من تراب فرماها فى وجوه القوم فأصبحوا لا يبصرون جميعا. 


و بعد ذلكك يبلغ كلادم الله تعالى عن هؤلاء القوم الذروه حينما يبن عاقبتهم السيئه فى آ يتين قصيرتين و بشكل حدّى ملىء 
بالدروس و العبر بقوله: فَأْحَذَّنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُْرقِينَ أى صوت شديد عند شروق الشمس. 


ص خرن 


و يمكن حمل«الصيحه)على أنها صاعقه عظيمه أو صوت زلزله زهب و المهم أنه كان صوتا مرعبا أسقط الجميع مغميا عليهم 


او ميتين. 


و المعلوم أن الأمواج الصوتيه إذا ما تعدت حدًا معينا فستكون مرعبه مخيفه تهز فرائص الإنسانءو إذا ما ازدادت شدتها فستبهت 
الإنسان و تشلّه عن الحركه و ربّما تودى بحياته» بل و من الممكن لها أن تهدم الأبنيه»و هذا ما تفعله المتفجرات. 


5 كتف بذلكك بل شمل العذاب المدينه أيضا مَجَعَلم ايل لاوا . 
و زيد فى التنكيل بهم و أمطزنا عَلَهم حجار مِنْ سيل . 


إنّ سقوط الحجاره على رؤوسهم ربّما كان يستهدف من لم يمت من الصيحه المرعبه و لم يصبح تحت الأنقاضءو ربّما لأجل 
محو أجسادهمءو جثثهم من على الأعرض كى لا يبقى أثر لهؤلا-ء القوم المجرمين»حتى أن المار على تلكك الديار بعد نزول 
الأحجار لا يصدق بسهوله أنّها كانت مدينه معموره! ثب إِنّ نزول هذا العذاب ذو المراحل الثلاث(الصيحه الرهيبه»قلب المدينه» 


المطر الحجرى)-رغم أن كل واحده منهن كانت تكفى لقطع دابر القوم-كان لمضاعفه عذابهم لشدّه فسادهم و جسارتهم و 
إصرارهم على إدامه التلوّث بتلكك القبائح الشنيعه»و كى يكون عبره لمن يعتبر. 


5 1 3 ناا رم 5 
وهنا يخلص القرآن الكريم إلى النتائج الأخلاقيه و الترببه فيقول: إنَّ فى ذلك لات للْمََوَسِّينَ (1) العقلاء الذين يفهمون 
الأحداث بفراستهم و ذكائهم و نظرهم الثاقب و يحملون من كل إشاره حقيقه و من كل تنبيه درسا. 


٠. 2 95‏ ا .4 35 هزه ر كلل > وه 
ولا تتصوروا أن آثارهم ذهبت تماماءبل هى باقيه على طريق القوافل و الماره و إنها لبسَبيل مُقيم . 


ص :540 


)١-١‏ -متوسم:من ماده(وسم)-على وزن رسم-أى تركك أثراءو يقال لمن يخلص من أثر صغير إلى نتائج و حقائق كبيره 


و إن لم تصدقوا فاذهبوا لرؤيه آثار المدن المعذبه الواقعه على طريق المسافرين إلى الشام(من المدينه)فانظروا و فكروا و 
اعتبرواءو عودوا إلى الله و اسلكوا طريق التوبه»و طهّروا نفوسكم من الآثام و الذنوب. 


ثم تدعوا الآيه المؤمنين إلى التفكر مليا فى هذه القصه و استخلاص العبر منها: 


2 لا ا 8 
إن فى ذلك ايه للمَؤْمِنِينَ 


فكيف يمكن للمؤمن أن لا يعتبر و لا يهتز عند ما يطالع خبر هذه الواقعه؟! بحثنا بشىء من التفصيل فى الآيات المتعلقه بقوم لوط 
فى سوره هود من هذا التفسيرءفبحثنا فى معنى«اسجيل)ءو لما ذا أمطر على هؤلاء القوم المنحرفين بالحجارهءو لماذا قلبت 
مدينتهمءو لما ذا كان العذاب صباحاءو لما ذا أمر لوط و أهله أن لا يلتفتوا إلى الوراء»و كذلك بحثنا مسأله تحريم الشذوذ 


الجنسى فى الأديان السماويه و فلسفه التحريمءبالاضافه إلى بحث فى أخلاق قوم لوط... 
و سنبحث هنا بعض ما تبقى من الإشارات المتعلقه بهذه القضّه. 

بحوث 

اشاره 

١-ما‏ المقصود ب يقطع من اللَبلٍ ؟ 


«القطع)بمعنى سواد الليل»يقول المرحوم الطبرسى فى (مجمع البيان):القطع كأنه جمع قطعهءو معناه:سر بأهلكك بعد ما يمضى أكثر 


ولكنّ الراغب الأصفهانى فى مفرداته يعتبر كلمه«قطعابمعنى قطعه على صيغه المفرد.مع أن كثيرا من المفسّرين فسروها بأواخر 
الليل و عند السحرءو لعل تفسيرهم يعود إلى الآيات الأخرى التى تحدد هذا الوقت فى قصّه آل لوط 


ص ان 


أى إِنْهم خرجوا عند ما كان عتباد الشهوه غارقين فى نوم غفلتهم و قد أفسد وجودهم سكر الشراب و الغرور و الشهوات»فكانت 
المدينه مهيئه لآل لوط فى الخروج بسلام. 


ثم إن نزول العقاب كان فى الصباح عند شروق الشمسءو لعل انتخاب هذا الوقت كان لإعطاء المهله لقوم لوط بعد أن فقدوا 
أبصارهم»عسى أن يتفكروا فى أمرهم فيعيدوا النظر فى شركهم و عصيانهم»فكانت تلكك الليله آخر فرصه لهم. 


و يستفاد من بعض الرٌوايات.. أن بعضا منهم عند ما كانوا فى طريق عودتهم إلى دورهم أقسموا أن لا يدعوا أحدا من آل لوط 
حيا عند الصباحءو لهذا نزل عليهم العذاب الإلهيه فى ذلك الوقت (1) . 


"-تفسير قوله تعالى: وَامْضوا حَيْتُ تَؤْمَرُونَ . 


ذكرنا أن الملائككه أوصت آل لوط بالخروج آخر الليل إلى المكان الذى عين لهمءإلا أن الآيات القرآنيه لم تدخل فى تفاصيل 
ذلك السفر و لم تعين المنطقه التى سيذهبون إليهاءلذلك عرض المفسرون جمله آراء بهذا الخصوص. 


فمنهم من قال:أمروا بالسير نحو الشام لأنّ محيطها أكثر طهاره. 
و قال بعض آخر:إِنَ الملائكه عينت لهم قريه و طلبت منهم الذهاب إليها. 
واكتفى تفسير الميزان بعباره: كان لديهم نوع من الهديه الإلهيه و الدلاله العلميه فى سلوكك طريقهم. 


ص :/4 


)١ -١‏ -سوره القمرءع”. 
(١ -7‏ -نور الثقلين»ج ".ص لتخارة 


"'-علاقه الريط بين «المتوسم»و«المؤمن». 


لل 1 الا يرل ا اه 1 
لاحظنا تعبير إِنَّ فى ذَلِيك لَالبَاتٍ لِْمََوسّمِينَ و إِنَّ فى دبك لَآَيَه لِْمُؤْمِنِينَ فى الآيات الحاكيه عن قضّه قوم لوطءو الجمع بين 
التعبيرين يعطينا: أن المؤمن الحقيقى هو المتوسم الذى ذو الفراسه و النباهه. 


و 


4 ليت - : 
فى روايه عن الإمام الباقر عليه التّ.لام عند ما سئل عن تفسير قوله تعالى: إِنَّ فى ذلك لات لِلْمْتَوَسّمِينَ قال:هم الأمهءثع قال:قال 
رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم:«اتقوا فراسه المؤمنءفإنّه ينظر بنور الله عرّ و جل» (1) . 


فى روايه أخرى عن الإمام الصادق عليه السشلام أنه قال: «هم الأتمه» (؟) . 


روى أن أمير المؤمنين على عليه السّلام لقال ركان رهول الله المتوسمءو أنا من بعدهنو الأئقه مخ دوو البعرسموة اكلا 
؟-سكر الشَّهوه و الغرور! 


إن سكر الخمر معروفءو ثمه سكر أشد منه آثارا كسكر المنصب و سكر الشهوهءو قرأنا فى الآيات السابقه كيف أن الله يقسم 
بروح نيه لَعَمْرك إِنَّهُمْ لَفى كرنية يَعْمَهُونَ »و لهذا فإنّهم لا يبصرون أوضح طرق النجاهءو بلغ بهم الحال أن يردوا ما عرض 
عليهم نبتِهم عليهم التّ.لام أن يشبعوا شهواتهم بالطريق الصحيح المشروع ليتخلصوا من الذنوب و التلوثات و قبائح الأفعال! و 
الذى نستفيده من موقف لوط عليه السلام هو أنّ مكافحه الفساد لا يتم بالنهى عنه فقط.بل لا بدّ من تهيئه و تعبيد الطريق المعبده 
البدليه»لينتقل الضال أو المضلل به من جاده الفساد إلى جاده الصلاحءفلا بد من تهيئه الأوضاع و الأجواء السليمه 


ص :1/8 
-١‏ 0 -نور الثم لثقلي" 6 ")ص 1 


كسرع -المصدر السابق. 
3 و -المصدر السابق. 


للناس مع وجود البرامج المؤثره الهادفه. 


و من غريب ما نطالعه فى بعض الرّوايات..أنَ لوطا(هذا النَبى الجليل) قد قضى بين قومه ثلاثين عاما و هو يدعوهم إلى الهدى و 
يحذرهم من مغبه الانغماس فى متاهات الضلالءو مع ذلكك لم يؤمن به إلا أهل بيته(ما عدا زوجته) (1) . 


ما أعظم باتدجي الجلامانم تحني درج لا يلق ا إببان العيان تيع حت وان للباعه والعلة الى بودما أصبنيا الك قح 
تلكك الزوجه! و نقرأ فى الآيتين الخامسه و الثلاثين و السادسه و الثلاثين من سوره القارينف: الخوعا ع كان فيا دن الفزيقية 
كلكا وَيَكنا فا غير بيت من الْمَشِلِمِينَ ؟ فيتّضح لنا..أنّ العقاب الإلهى لا يكون عشوائياءبل لا يشمل إل المستحقين له و لو كان 
هناكك مؤمن واحد عامل بواجباته لا نقذه الله تعالى من بينهم. 


ص :144 


-١‏ 0 -نور الثقلين»ج ")ص زذكة 


لآيات [سوره الحجر (14): الآيات /// الى 85] 


اشاره 

1 
إن كا اكات اكه ََألِمِينَ (0/) فالتقبا بنع وَ نهل ليام مُبين (0/8 و لَقَدْ كذَّبَ أَض لكاب الجر الْمَوْسَلِينَ 8 3 
1 لا لا 0000 
ا أمِنيئ 05 َأعَدَتْهُمُ الصيحةُ مُضبجِين (00 كلا أَزل 
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كاثوا يكسيو (08) 
التفسير 
اشاره 
خاتمه أصحاب الأيكه و أصحاب الحجر: 


يشير القرآن الكريم فى هذه الآيات إلى قصتين من قصص الأنمم السالفه. و هما(أصحاب الأيكه)و( أ صحاب الحجر)ليكمل 
البحث الذى عرضه فى الآيات السابقه حول قوم لوط. 


1 . لاع م 2 يلا 
بكوك أؤلة4و إن كلق أضلطات الأنكه لطانبية قللا. 


ا لا هو 
فانتقمنا ملم 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -إِنّ كلمه«إِن»فى هذه الآيه ليست شرطيه و إِنّما هى مخففهءفيكون تقدير الكلام(إنه كان أصيحات الأيكة لضالمين): 


2 ا .0 32 .ان .- ام 1 لا و فيه .0 01 
و جعلنا أرضهم و أرض قوم لوط-المتقدمه قضّ تهم -على طريقكم وَ نه لبإمام مُبين فانظروا إليها و إلى عاقبه أمرهمءو اعتبروا 
يا أولى الألباب. 


من هم أصحاب الأيكه؟ 


قال جمع من المفت_رينءبالإضافه إلى أرباب اللغه:«الأ_يكه):هى الأشجار المتشابكه مع بعضهاءو«أصحاب الأأيكها:هم 


قوم١شعيب/الذين‏ عاشوا فى بلده مليئه بالماء و الأشجار بين الحجاز و الشام و كانت حياتهم مرفهه ثريه فأصيبوا بالغرور و 
الغفله»فأدى ذلك إلى الاحتكار و الفساد فى الأرض. 


وقد دعاهم شعيب عليه السّ.لام إلى التوحيد و نهج طريق الحق.مع تحذيره المكرر لهم من عاقبه أعمالهم السيئه فيما لو استمروا 
على الحال التى هى عليها. 


و من خلال ما بينته الآبات فى سوره هودءفإنّهم لم ينصاعوا للحق و لم ينصتوا لداعيه حتى جاءهم عذاب الله المهلكك. 


فبعد أن يئس من إصلاحهم أصابهم حرٌ شديد استمر لعدّه أَيَامم متصلهءو فى اليوم الأخير ظهرت سحابه فى السماء اجتمعوا فى 
ظلهاءليتفيئوا من حر ذلكك اليومءفنزلت عليهم صاعقه مهلكه فقطعت دابرهم عن آخرهم. 


و لعل استعمال القرآن لعباره«أصحاب الأ-يكهافى تسميتهمءإشاره إلى النعم التى أعطاها الله لهمءو لكنّهم استبدلوا الشكر 
بالكفرءفأقاموا صرح الظلم و الاستبداد»فحقّت عليهم كلمه الله فأهلكوا بالصاعقه هم و أشجارهم. 


و ورد ذكرهم مفصلا-مع التصريح باسم شعيب-فى الآيات(178)حتى (140)من سوره الشعراء. 


عا مء لا 5 ع 1 عِ ع 3 
و ينبغى الالتفات إلى أن عباره فَالتََمْنا مِنّْهُمْ يمكن أن تشمل قوم لوط و أصحاب الأيكه معاءبدليل ما يأتى بعدها مباشره وَ إِنَهْككا 


للب عه 
لبإمام مُبِينِ . 


و المشهور عند المفشرين أن الآيه تشير إلى مدينه قوم لوط و مدينه أصحاب 


٠١١: ص‎ 


الأيكه. 


و كلمه«إمامابمعنى ظوق و حادملا نهنا من ماده.٠أم)»بمعنى‏ التمعلءغيك أن الاقتان حكما متيف طربي ما الما متير لأحل 
الوصول إلى غايه معينه أو قصد معين. 


و احتمل البعض أن الإمام المبين هو اللوح المحفوظ.بدلاله الآيه(؟1١)من‏ سوره يس. 


و لكن هذا الاحتمال مستبعد.لأنٌ القرآن هنا فى صدد إعطاء درس العبره للاعتبارءو وجود اسم هذين البلدين فى اللوح 
المحفوظ سيكون بعيدا عن التأثير فى اعتبار الناس و تذكيرهمءفى حين أن وجود هذين البلدين على طريق القوافل و الماره 
يمكن أن يكون له الأثر البالغ فيهم. 

فعند وقوف الناس قرب تلكك الآثار و تذكر خبر أهلها و ما جرى لهم من سوء العاقبه»ريّما سيهمل دموع العابرين عند أرض قوم 
لوط مرّهءو عند أرض أصحاب الأيكه مرّه أخرى..فتكون تلكك اللحظات لحظات اعتبارءبعد ما عرفوا أو استذكروا ما حل 
بالقومين من دمار و هلاكك نتيجه ظلمهم و ظلالهم. 


ما أصحاب الحجرافهم قوم عضا عاضا عرفييي قن لذ قوعي «الشجرا و ف رضت الله إليهم نه صالح عليه السّلام لهدايتهم. 


و.يقول القرآن عنهم: وَ لد كدب أط لملاث الحفر الْمَوْسِلِينَ او لكن أين تقع هذه البلذه؟ يذكر بعض المقئ رين و 
المارغيو: الها كانت على طريق القوافل بين المدينه و الشام فن هنول منت زؤافض !القت )قفن ريت ماماو لااثر لها اليوم- 


و يذكرون أنّها كانت إحدى المدن التجاريه فى الجزيره العربيه»و لها من الأهميه بحيث ذكرها(بطليموس)فى مذكراتها لكنها 
إحدى المدن التجاريه. 


د أن 000 انمتن مل الاسلودز قوير 


قال: هنا نزل عذاب الله على قوم ثمود )١(‏ . 


و من الجدير ذكره أنّ القرآن الكريم ذكر مسأله تكذيب الأنبياء فى خبر أصحاب الحجر(و كذلكك قوم نوح و قوم شعيب و قوم 
لوط فى الآيات(0١٠‏ و *17 و 120١)من‏ سوره الشعراء»)بالإضافه إلى أقوام أخر كذبت الأنبياء عليهم السّلام؛ و الواضح من خلال 
ظاهر القصص أن لكل قوم كان نبي واحد لا أكثر. 


و لعل مجىء هذا التعبير فى هذه الآبه(المرسلين):باعتبار أنّ الأنبياء لهم برنامج واحد و هدف واحدءو بينهم من درجه من الصله 
بحيث أن تكذيب أىّ منهم هو تكذيب للجميع. 

و احتمل آخرون وجود أكثر من نبى وسط الأمّه الواحده»و ذكر اسم أحدهم لأنّه أكثر شهره. 

و كما يبدو فإنّ التتفسير الأول أقرب إلى الصواب منه إلى الثَانى. 


لا 


و 


و.سكمر القرآن بالحديث عن «أضحاب الحجرة: و وَ آتَامُع 0 َكانُوا عَنَّهًا مُعْرضِينَ و موقف الأعراقن المشار اليد كما دود 
هو عدم استعدادهم لسماع الآيات و التفكر بها. 


6 سر 0 ع سر لا ها يمرا سه 2 *« 
و تشير الآديه إلى نهم كانوا من الجد و الدقّه فى أمور معاشهم و حياتهم الدنيويه حتى أنّْهم وَ كانّوا يَنْحِتُونَ مِنَ الْجْبالٍ بوتا 


١٠١7: ص‎ 


.197 -أعلام القرآنءالخزائلى»الصفحه‎ )١ -١ 


و هوما يبَين لنا أن منطقتهم كانت جبليه. بالإضافه إلى ما توصلوا إليه من مدنيه متقدمه.حيث أصبحوا يبنون بيوتهم داخل 
الجبال ليأمنوا من السيول و العواصف و الزلازل. 


و العجيب من أمر الإنسانءأنّه يحزم أمره لتجهيز و تحصين مستلزمات حياته الفانيه»و لا يعير أىٌ اهتمام لحياته الباقيه.حتى يصل 
به المال لأن لا يكلف نفسه بسماع آيات الله و التفكر بها!!. 


إدامه الحياه لأقوام فاسدين و مفسدين..فليس لهؤلاء سوى البلاء المهلككءو لهذا يقول القرآن: فَأَحَدَّنْهُمُ الصَّئِحَهُ مُصْبِحِينَ . 


و كانت«الصيحهاعباره عن صوت صاعق مدمر نزل على دورهم و كان من القّوه و الرهبه بحيث جعل أجسادهم تتناثر على 


الأرض. 
و الشاهد على ما قلناه ما تحدثنا به الآيه الثَالئه عشر من سوره فصلت: فَإِنْ أَعْرَصُوا قَقلْ أَنْذَْئْكمْ للاعِقَه مكل َاعِقَهِ عاد وَ تَمُود . 


فالعذاب الإلهى لا تقف 2 الجبال الشاهقهءو لا البيوت المحصنهءو لا الأبدان القويه أو الأموال الوافره»و لهذا يأتى فى نهايه 
د قصتهم كا أَغْئل عَنْهُعْ ا كانُوا ب 50 


ارك الكناك عقن لك اره مويه الث امقصيا عر وويشو مساق قفن تخلة إن اع الله عالن. 


٠١5: ص‎ 


لآبات [سوره الحجر (10): الآيات 48 الى ]1١‏ 
اشاره 


7 1 
اللا بر ا يني إل عن ةلم لي نئي الشفع اليل هه إك ربك ف الت تن 
1 ع 2هل] لا 
(6) وَلَقَ لق اكاك دعا ين المتاى و الث آنَّ ليم 00 ل كم دن يتك لل ل ما به زاج نهم ولا تن عليهع و 


059 


0 أنَا ند َذِير بين (05 عل أَترليا على الْمفيمِينَ (40 الذِينَ كرا الثواة عنكية 
41 


التفسبر 


يعود القرآن بعد طرح قصص الأقوام السالفه-كقوم لوط و قوم شعيب و صالح-إلى مسأله التوحيد و المعادءلأنٌ سبب ضلال 
الإنسان يعود إلى عدم اعتناقه عقبده صحيحهدءو لعدم ارتباطه بمسأله المبدأ و المعاد»فيشير إليهما معا فى آيه واحده و حَلَقنا 
الكلطايات وَالَأَوْضَ وَل , يها إلا باحق . 


فنظامها محسوب و محكم و هو حقءو كذا هدف خلقها حقٌ. 
فيكون هذا النظام البديع و الخلق الدقيق المنظم دليلا واضحا على الخالق 


١٠١86: ص‎ 


العالم القادر جل و علاتو هو حق أيضاءبل هو حقيقه الحق»و كل حق بما هو متصل بوجوده المطلق فهو حقءو كل شىء لا 
5 ع ص لا عن ليق ف ع 5 57 
يرتبط به سبحانه فهو باطل..و هذا ما يخصٌ التوحيد أمَا فى المعاد فيقول: وَ إِنَ السَاعَه لاتِيَهِ ..و إن تأخرت فإنها اتيه بالنتيجه. 


ولا يبعد أن تكون الفقره الأولى بمنزله الدال على الفقره الثَانيهلأنْ هذا العالم إِنّما يكون حا عند ما يكون لهذه الأيَام الدنيويه 


الأرض و ما بينهما حقّ يدل على وجود يوم القيامه و الحسابءو إلا لكان الخلق عبثا و ليس حقًا-فتأمل. 


و بعد ذلكك..يأمر الله تعالى نبتِه الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقابل عناد قومه و جهلهم و تعصبهم و عداءهم بالمحبه و 
العفو و غض النظر عن الذنوبءو الصفح عنهم بالصفح الجميل»أى غير مصحوب بملامه فَاصْفَح الصَّفْحَ الْجَمِيلَ . 


لأنك تملك الدليل الواضح على ما أمرت بالدعوه إليهءفلا تحتاج و إِيَاهم إلى الخشونه لتثبيت عقيده المبدأ و المعاد فى قلوب 
الناسءفالعقل و المنطق السليم معكك. 


بالإضافه إلى أنْ الخشونه مع الجهله غالبا ما تؤدى بهم إلى الرد بالمثل»بل و بأشد من ذلكك. 
الصفح:هو وجه كل شىء»كوجه الصوره (1)ءو لهذا فقد جاءت كلمه«فاصفح) بمعنى أدر وجهكك و غض النظر عنهم. 


و بما أنْ إداره الوجه و صرفه عن الشىء قد تعطى معنى عدم الاهتمام و النفره و ما شابه ذلكك بالإضافه لمعنى العفو و 
الصفحءفقد ذكرت الآيه المتقدمه كلمه 


٠١2: ص‎ 


0-١‏ -يقول الفيروزا بادى»فى القاموس»ج اءص "5:الصفح:الجانب»و من الجبل مضطجعه؛ءو منكك جنبككءو من الوجه و 
السيف عرضه. 


«الجميلابعد«الصفحالكى تحدد المعنى الثاني 


فى روايه عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام فى تفسير هذه الآيه أنّه قال: 
العفو من غير عتاب )١(‏ . 
و روى مثل ذلك عن الإمام زين العابدين عليه السّلام (5) . 


2 لا 
الآيه التاليه-كما يقول جمع من المفسّرين-بمنزله الدليل على وجوب العفو و الصفح الجميل»حيث يقول: إِنْ رَبك هُرَ الخلاق 


نا 
الل 2 


مه 


فالله يعلم بن الناس ليسوا سواسيه من جهه الطبائع و المستويات الفكريه و العاطفيه و هو سبحانه مطلع على ما تخفيه صدورهمءو 
ينبغى معاملتهم بروحيه العفو و المسامحه ليهتدوا إلى طريق الحق بأسلوب الإصلاح المرحلى أو التدريجى. 


ولا يرمز ذلكك إلى الجبر فى أعمال الناس و سلوكهمءبقدر ما هو إشاره إلى أمر تربوى يأخذ بنظر الاعتبار اختلاف الناس فى 
القابليات. 


و مما بجدر ذكره..تصور البعض أن الأمر الإلهى مختض بفتره حياه الثبى صل الله عليه و آله و سلّم فى مكه قبل الهجره:و عند 
ما هاجر صلَى الله عليه و آله و سلّم إلى المدينه أصبح للمسلمين القدره و القوّه فنسخ هذا الأمر و جاء الجهاد بدله. 


والكننا تح وروة هذا الأمر فى السرن المدقه انض (كسري اشرو سوه اللووبى التعارى و الداكده)#فدفي متها بأمر الثى على 
الله عليه و آله و سلّم بالعفو و الصفحءو البعض الآخر يأمر المؤمنين بذلكك. 


فيتضح لنا أن أمر الصفح عام و دائمءو هو لا يعارض أمر الجهاد أبداءفلكلٌ محله الخاص به. 
فإذا كان الموقف يستدعى العفو و التسامحءفلم لا يؤخذ بهاو إذا كان مدعاه 


١٠١17: ص‎ 


.7/ -تفسير نور الثقلين»ج اص‎ 0-١ 
؟-5) -المصدر الشابق.‎ 


للتجرؤ و الجساره من قبل الأعداء و لا ينفع معهم إلا الشده»فلا مناص حينئذ من الأخذ بأمر الجهاد. 


ثم يواسى الله تعالى نبنه الكريم صَلَّى الله عليه و آله و سلّم..أن لا تقاق من وحشيه الأعداء و كثرتهم و ما يملكون من إمكانات 
ا 01 ع عدو بدلاره 39 هلا فق نه 
ماديه واسعه.لأنّ الله أعطاكك ما لا يقف أمامه شىء و لَقَدُ آ تناك سَبْعاً مِنّ الْمَْانِى وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيم . 


و كما هو معلومءفإنٌَالسبعاهم العدد سبعهءو«المثانى»هو العدد اثنان» و لهذا اعتبر أكثر المفسّرون أنَّ«سبعا من المثانى»كنايه عن 
سوره الحمدء و الرّوايات كذلكك تشير لهذا المعنى. 


و الداعى لذلكك كونها تتألف من سبع آيات.لأهميتها و عظمه محتواها فقد نزلت مرتين على النَبِى محمد صِلَى الله عليه و آله و 
سلمء أو لأنْها تتكون من قسمين(فنصفها حمد و ثناء لله عر و جل و النصف الآخر دعاء عباده»» أو لأنّها تقرأ مرّتين فى كل صلاه 
00). 


و احتمل بعض المفسّرين أن«السبع»إشاره إلى السور السبع الطول التى ابتدأ بها القرآنءو«المثانى» كنايه عن نفس القرآنءلأنّه نزل 
مرتين على النَبِى صلى الله عليه و آله و سل مرّه بصوره كاملهءو أخرى نزل نزولا تدريجيا حسب الاحتياج إليه فى أزمنه مختلفه. 


00 100 ٠ 
و على هذا يكون معنى سَبِعا مِنَ المَثانى سبع سور مهمات من القرآن.‎ 
و دليلهم فى ذلك الآيه الثّالئه و العشرون من سوره الزمر.حيث يقول تعالى:‎ 
7 لا‎ 


عور ع ا ه ء رلا ء لأ 5 5 س س م س 
لله يرن أخدق اليك كايا فتدابهاً كاز أي مزقين على الثبى سِلّى الله عليه و آله وسَلّ: 


و لكنٌ التفسير الأَوّل يبدو أكثر صواباء خصوصا و أنّ روايات أهل البيت عليهم الم لام تشير إلى أَنّ«السبع المثانىاغى سوره 
الحمد. 


و اعتبر الراغب فى مفرداته أن كلمه«المثانى» أطلقت على القرآن لما يتكرر 
ص ١٠١8:‏ 


)١-١‏ و فى حديث عن النْبى صلَى الله عليه و آله و سلم: (إِنّ الله عرّ و جل قال:قشمت الصلاه بينى و بين عبدى نصفين»نصفها 
لى و نصفها لعبدى» مجمع البيان»ج ١.ص‏ 17١ءو‏ راجع كذلكك تفسير نور الثقلين»ج ".ص 78 و 19. 


من قراءه آياته»و هذا التكرار هو الذى يحفظه من التلاعب و التحريئف(إضافه إلى أن حقائق القرآن تتجلى فى كل زمان بشكل 


جديد ينبغى له أن يوصف بالمثانى). 


و على أيه حال»فذكر عباره«القرآن العظيم»بعد ذكر سوره الحم د.بالرغم من أنّها جزء منه.دليل آخر على شرف و أهميه هذه 
السوره المباركهءو كثيرا ما يذكر الجزء مقابل الكل لأهميتهءو هو كثير الاستعمال فى الأدب العربى و غيره. 


و خلاصه المطاف أنّ الله تعالى قد صرّح لنبئِه الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم بأنْك قد ملكت سندا عظيما(القرآن)ءو لا 


تستطيع أى قوه فى عالم الوجود أن تصرعه. 


سندا كله نورءبركه»دروس تربويه.برامج عمليهءهدايه و تسديدءو بالذات سوره الفاتحه منه التى لها من المحتوى و الأثر بحيث لو 
ارتبط العبد بربّه و لو للحظه واحده لحلقت روحه لساحه قدس الربّءو هى تعيش حال التعظيم و التسليم و المناجاه و الدّعاء. 
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و بعد هذه الهبه العظيمه بأمر الله تعالى نيبه الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم بأربعه أوامر فيقول له أوّلا: لا تَمدَّنَّ عَيتتبك إل 2 


كاي أزلليا رن نل 
فمتع الحياه الدنيا ليست دائمه و لا خاليه من التبعات.و الحفاظ عليها أمر صعب فى أحسن الحالات. 
و لهذاءلا تستحق الاهتمام بها مقابل ما أعطاكك الله عزّ و جل من العطاء المعنوى الجزيل (أى القرآن). 
000 لاي وين 
فالأمر الأوّل فى الحقيقه يتعلق بعدم الاهتمام و التوجه نحو النعم الماديه, و الأمر الثَانى يتعلق بعدم التأثر لفقدانها. 


٠١9: ص‎ 


)١ -١‏ -أزواجا:مفعول(متعنا).و منهم :جار و مجرور متعلق بفعل مقدر.فيكون المعنى إجمالا:مجموعات مختلفه من الكفار. 


وقد جادما شه هذا المضميرة فى لأا( لانن سؤوواظة حرث قوق جل وغل شقصيل كروي لأ تقدق فينتكه إنلا لا ينا 
به أزقاجاً مِنْهُْ زَهْرَه العلا الدّلا لِنَفْتنَُْ فيه وَ رق رَبك حَيْرٌ وَ أتقل] . 
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و الأمر الثالث:جاء بخصوص ضروره اللين و التواضع مع المؤمنين حيث يقول: وَ اخفض جناحكك لِلمَؤْمِنِينَ . 


إِنْ هذا التعبير»كنايه جميله عن التواضع و المحبه و الملاطفه.فالطيور حينما تريد إظهار حنانها لفراخها تجعلها تحت أجنحتها بعد 
خفظهاءفتجسّم بذلك أعلى صور العاطفه و الحنان و تحفظهم من الحوادث و الأعداء»و تحميهم من التشتت. 


والتعبير المذكور عباره عن كنايه مختصره بليغه ذات مغزى و معان كثيره جدًا. 


ويمكن أن يحمل ذكر هذه الجمله بعد الأأوامر الثلادثه المتقدمه إشاره تحذير بعدم إظهار التواضع و الانكسار أمام الكفار 
المتنعمين بزهو الحياه الدنياءبل لا بد للتواضع و الحب و العاطفه الفياضه لمن آمن و إن كان محروما من مال الدنيا. 


و نصل إلى الأمر الرَابع:و قل لهؤلاء الكفره المنعمين بكل حزم إِنَى نا الَذِيرُ الْمَيينُ . 


قل:أنذركم فق أمر اللفسرول عذانه عليكم كلكا أ على للتتوهيق الدرق جَعَلوا الْقَوْآنَ عِضْدينَ (() »أى الذين قسموا الآبات 
القرآنيه أصنافاءفما كان ينفعهم أخذوه.و ما لا ينسجم و مشتهياتهم ت ركوه. 


فبدل أن يتخذوا كتاب الله هاديا و قائدا لهم»جعلوه كآله بأيديهم و وسيله للوصول لأهدافهم الشريره»فلو وجدوا فيه كلمه واحده 


١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -عضين:(جمع عضه)أى التفريقءو يقال لكل جزء ممما قسم عضين أيضا. 
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بحوث 
اشاره 
١-القرآن..عطاء‏ إلهى عظيم 


يخبر الله تعالى فى الآيات المذكوره نبنه الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم و بعنوان تنبيه لجميع مسلمى العالم»أن هذا القرآن 
جعل فى اختياركمءو فيه من العطاء ما لا يعدءو ليكن رأس مالكم الذى تتعاملون فيه فى حياتكمءو لو عملتم به لجعلتم دنياكم 
كلها سعاده و رفاه و أمن و صلاح. 


و هذه حقيقه يعترف بها حتى غير المسلمينءفهم يعتقدون بأنّ المسلمين إذا أخذوا القرآن و جعلوه أساس حياتهمءو عملوا 
بأحكامه و هديه»فسيكونون من القوّه و التقدم بحيث لا يسبقهم فى ذلكك أحد. 


فنرى مثلاءسوره الحمد«سبعا من المثانى)و التى تسم ى«خاتمه الكتاب» لوحدها تمثل مدرسه كامله للحياه: 


فأوّلها...يشير إلى خالق الوجود الذى يربى جميع أهل العالم فى مسيره تكامليه شامله»هذا الخالق الذى وسعت رحمته«خاصّهاو 
عامّه كل شىء..ثمم تشير إلى محكمه العدل الإلهيه التى يكفل الإيمان بها خلق رقابه دقيقه على جميع سلوكيات الإنسان و نواياه. 


ثم الإشاره إلى عدم الاتكال على غير اللّههو عدم الخضوع و التسليم لغيره لتتهبأ الأرضيه الصالحه للسير على صراطه المستقيم 
الذى لا عوج فيه و لا ميل له إلى شرق و لا إلى غرب.كما أنه ليس فيه إفراط و لا تفريط»و كذلكك ليس فيه ضلال و لا غضب 


مق الع وجا . 
إنْهها جمله أمورءلو تمثلها الإنسان و بنى عليها كيانه»لكانت كفيله بأن تجعل له شخصيه ساميه متكامله. 


وللأسف الشديد فقد وقع هذا العطاء الإلهى بأيدى أناس لم يعرفوا جلاله قدرهءو لم يغور و العمق معناهءبل إِنّْهم من الجهل 


١11 عن‎ 


تركوا تلكك الآيات الرّبانيه المنجيه من التيه و الضلال و الجهلءو ركضوا لاهثين وراء من ملكته شهواته و من لم يصل إلى أدنى 
درجات النضج الفكرى.ليستجدوا منهم القوانين و البرامج التربويه التى صنعها جهلهم المتلبس بلباس العلم و التقدم! فهؤلاء 
المساكين يبيعون أغلى ما عندهم بثمن بخسءو يشترون به ما يبعدهم عن بناء أخراهم! و لا يعنى هذا بأنا ضد التقدم التقنى»بل 
علينا أن لا نحصر كل أنفسنا فى هذا الجانب من الحياه الإنسانيه..ففى الوقت الذى نجد فى القرآن تلكك العيون الفياضه 
بالمعنوياتءنراه كذلكك صاحب برامج حيويه فى مجالات التقدم و الرفاه الماديين»و هذا ما أوضحناه فى الآيات المتقدمه و ما 
مزيد قدق الآداك القاحمه إؤاهة الله كعال.. 


'-الطمع بما عند الغير..مصدر الانحطاط 


هناكك الكثير من أصحاب العيون الضيقه الذين يلاحظون هذا و ذاكك باستمرار بعيون ملؤها الطمع و الجشع! لقد دأب هؤلاء 
على قياس حالهم و حال الآدخرين و يغتمون غما شديدا فيما لو وجدوا أن شيئا من الحاجات الماديه الحياتيه ناقصا 
عندهمءفيبذلون كل شىء فى سبيل الحصول عليها حتى و إن كلفهم ذلك خساره القيم الإنسانيه و بيع كرامتهم! هذا نمط من 
التفكير ينم عن حاله التخلف.و يكشف عن الشعور بعقده الحقاره و نقص الهمه.و هو من العوامل الفاعله فى تخلف الإنسان فى 
حياته» و على كافه الأصعدة. 


و الشخص المستقل لا يتعامل مع مجريات الحياه بذلكك النمط من التفكير المتخلف.و إِنّما يستعمل قواه الفكريه و الجسمانيه فى 
طريق رشده و تكامله»فهو 


صن +111 


كمن يحدث نفسه قائلا:بما أنّه لا ينقصنى عن الآخرين شىءءو لا يوجد دليل على عدم استطاعتى التقدم أكثر منهم أو الوصول 
لمصافهم..فلما ذا أمد عينى لما متع به الآخرين من مال و جاه و ما شاكل... 


فصاحب الشخصيه المستقله لا يربط هدفه و مقصده من الحياه بالجوانب الماديه البحته فقطءبل يطلبها لإشباع ما يحتاجه روحيا و 


تربوياءو يطلبها لكى يحفظ بها استقلاله و حريته»و لكى لا يكون عاله على الآخرينءفهو لا يطلبها بحرصءو لا يطلبها بكل ما 
يملك.لأنّ ذلكك ليس بيع الأحرارءو لا هو بيع عباد الله الصالحين. 


و نختم الحديث بالحديث النبوى الشريف:«من رمى ببصره ما فى يد غيره كثر همّه و لم يشف غيظه) (1) . 
#-تواضع القائد 


لقد أوصى النَبى صلى الله عليه و آله و سم مرارا من خلال القرآن أن يكون مع المؤمنين متواضعاء محتراءسهلا و رحيماءو 
الوصايا ليست منحصره بخصوص نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءبل هى عامّه لكل قائد و موججهءسواء كانت دائره 
فيادته واسعه أم محدودهءفعليه أ بأخذ بهذا الأصل الأساسى فى الإداره و القياده الصحيحه. 


إن حبّ و تعلق الأفراد بقائدهم من الأسس الفاعليه لنجاح القائدءو هذا ما لا يتحقق من دون تواضعه و طلاقه وجهه و حبه لخير 


أفراده. 


مرا خشونه و قساوه القائد فلا تؤدى إلأ إلى فصم رابطه الالتحام بينه و بين الأغراد مما يؤدى إلى تفرق و تشتت الناس عن 
قائدهم. 


قال أمير المؤمنين على عليه السّلام فى رسالته إلى محمّد بن أبى بكر: «فاخفض لهم 


١١7١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير الصافىءفى تفسير الآيات مورد البحث. 


جناحكك و أن لهم جانبكك و ابسط لهم وجهك و آس بينهم فى اللحظه و النظره» )١1(‏ . 
"-من هم المقتسمون؟ 


إن التوجيهات الإلهيه بلا شكك تراعى فيها المصلحه العامّه و مصلحه الأفراد بصوره عامهءو لكن البعض منها قد يوافق مصالحنا 
الععسه يحبية الظاووى لعفي الكغر على خلاقيانو بذ خخلدل قول ارترفضن ها كذعونا الهاللهت حصن الوزمن لالم مه 
المدعى للإيمانءفالذى يقبل كل شىء نازل من الله و يسلم له.حتى و إِنْ ظاهره لا يتوافق مع مصلحته»و يقول«كل من عند ربّنااو 
لا يجرأ على تجزئه أو تقسيم أو تبعيض الأحكام الإلهيه..فذلك هو المؤمن حمًا. 


أمَا الذين استفحل المرض فى قلوبهم فيحاولون تسخير دين اللدو أحكافة لخدمه مصالحهم الشخصيهءفيقبلون ما يدعم منافعهم 
و يتركون غيرهفتراهم يجزؤون الآيات القرآنيه»بل و تراهم فى بعض الأحيان يجزؤون الآيه الواحده فما يوافق ميولهم احتذوا به 
و يتركون القسم الباقى من الآهاو لكن من القبح أن نردد ما قاله بعض الأقوام السابقه نُؤْمِنٌ ببغض و نَكفْرٌ ببَغض فهذا شأن عبيد 
الدنا. 


أمَا معيار تشخيص أتباع الحق من أتباع الباطل فمن خلال التسليم للأوامر و التوجيهات الإلهيه التى لا تنسجم مع الميول و الأهواء 
و المنافع الدنيويه»فمن هنا يعرف الصادق من الكذاب و المؤمن من المنافق. 


و تجدر الإشاره هنا إلى وجود تفاسير أخرى لمعنى المقتسمين(غير ما ذكرناه)»حتى أنْ القرطبى قد ذكر فى تفسيره سبعه آراء 
فى معنى هذه الكلمهءإلا أنّ أكثرها خال من القرينه»و البعض الآخر لا يخلو من مناسبه و هو ما سنذكره 


ص 11 


./ -نهج البلاغه»قسم الرسائل»الرساله‎ 0١-١ 


أدناه: 


بالسخريه و الاستهزاء بالنَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و القرآن لينفروا الناس عنه. 


فبعض يقول:إنه«مجنون'فإن ما يقوله ليس بموزون.. 
و بعض يقول:إنه«ساحراو قرآنه نوع من السحر.. 

و بعض يقول:إنه«شاعراو النغمه البلاغيه للآيات السماويه هى شعر.. 

و بعض يقول:إنّهاكاهن»و إِنّ أخبار القرآن الغيبيه هى نوع من الكهانه. 

وقد سمى هؤلاء بالمقتسمين لتقسيمهم شوارع و أزقه مكه و معابرها بينهم ضمن خطه دقيقه و محسوبه. 
و لا مانع من دخول هذا التفسير و ما ذكرناه معا ضمن مفهوم الآيه المبحوثه. 


١١0: ص‎ 


لآيات [سوره الحجر :)١0(‏ الآأيات 17 الى 49] 
اشاره 
0 لا 
و ربك لتستلنهُع أجمين : 9 عن كا بعلوة 80 ماضتع بلا مرو أغرض عي الشف كين 66١‏ إلا لاك المسهرية 


د لذي يخرذع له لاخر فون بون 09و لق مالك بييق لك للا يَقُولُونَ (47) فَسَبْخْ بِحَمدٍ رَبك 
0 من الت (9) وَ عبد كيم . حَتَى يَأبيِكك لِْقينٌ (949) 


التفسير 
قَاصْدَءٌ للا توما 
ا وير 


ب 7 5 2 حك 95 راش تر + مد 5 لا 
يبين القرآن فى أواخر سوره الحجر مصير المقتسمين الذين ذكروا فى الايات السابقه فيقول: فوَ رَبك لنَسْمَلنَهُمْ أجمعِينَ عَمَا 
لاى ‏ مر 1 
كانوا يَعْمَلونَ . 


إِنّ عالم السر و العلن و من لا يخفى عليه ذره ما فى السماوات و الأرضين لا يسأل لكشف أمر خفى عليه( سبحانه و تعالى عن 
ذلكك)ءو إِنْما السؤال لتفهيم المسؤول قبح فعله»أو كون السؤال نوعا من العقاب الروحىءلأنّ الجواب سيكون عن أمور قبيحه و 
مصحوبا باللوم و التوبيخ:و ذلكك ما يكون له بالغ الأثر فى ذلكك المقام»حيث أنّ الإنسان عندها أقرب ما يكون إلى الحقائق و 
إدراكها. 


١١8: ص‎ 


و على هذا الأساس فالسؤال قسم من العقاب الروحى. 


لا لام "من عس 0 
و عموم قوله تعالى: عَمَا كانُوا يَعْمَلُونٌ يرشدنا إلى أن السؤال سيكون عن جميع أفعال الإنسان بلا استثناء»و هو درس بليغ كى لا 


أمَا ما اعتبره بعض المفسّرين من اختصاص السؤال عن التوحيد و الإيمان بالأنبياء»أو هو مرتبط بما يعبد المشركون..فهو كلام بلا 


دليل»و مفهوم الآبه عام. 


وافويفكل العفى من كوق الآرهالسقدمه نر كن حكن أن اللدضاك سبال عناقميقن حيو انقرأ فى الآنه التاسهه و الفلكه مرت 


سوره الرحمن فَيَوْمَئِذٍ لا يُشكل عَنْ ذَنْه إِنْسٌ وَ لجان . 


وقد أجبنا عن ذلكك سابقاءو خلاصته:فى القيامه مراحلءيسأل فى بعضها و لا يسأل فى البعض الآخر حيث تكون الأمور من 
الوضوح بحيث لا تستوجب السؤالء أو أن لا يكون السؤال باللسانءو هذا ما نستنتجه من الآيه الخامسه و الستين من سوره يس 
حيث تشير إلى غلق الأفواه وريدا أعضاء الدن سح الجلد الس ال: 41 


ثم يأمر الله تعالى نبِه صلَى الله عليه و آله و سلّم بقوله فَاضْر دع بلطا ُؤْمَرْ وأى لا تخف من ضوضاء المشركين و المجرمينءو لا 
تضعف أو تتردد أ و سيكقايل أدعهم إلى رسالتكك جهارا. 


وَ أغرض عَن الْمُشْرِكينَ 
»ولا تعتن بهم. 


«فاصدع)ءمن ماده( صدع)و هى لغه بمعنى«الشق»بشكل مطلقء أو شق الأجسام المحكمه بما يكشف عمًا فى داخلهاءو يقال أيضا 
لألم الرأس الشديد (صداع)و كأنه من شدته يريد أن يشق الرأس! و هى هنا...بمعنى:الإظهار و الإعلان و الإفشاء. 


١١17: ص‎ 


)١ -١‏ -لمزيد من الإيضاحءراجع ذيل تفسير الآيه(7)من سوره الأعراف. 


و على أيه حال...فال.عراض عن المشركين هنا بمعنى الإهمالءأو ترك مجاهدتهم و حربهمءلأنّ المسلمين فى ذلكك الوقت لم 
تصل قدرتهم-بعد- لمستوى المواجهه مع الأعداء و حربهم. 


ف ركس الله ععالى :في على الله علية و الهو سل يقري لفييه إن نتاكة المسورية : 


أنّ مجىء الفعل بصيغه الماضى فى هذه الآيه مع أن المراد المستقبل يشير إلى حتميه الحمايه الرّبانيه أَىّ:سندفع عنكك شهر 
المستهزئين»حتما مقضيا. 


و قد ذكر المفسّ رون روايه تتحدث عن ست جماعات(أو أقل)كان منهم يمارس وعاعو' اللانطياء فجاه اليل .علي اللفعلية بز 
آله و سلّم. 


فكلما صدع النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بالدعوه قاموا بالاستهزاء تفريقا للناس من حوله صلَّى الله عليه و آله و سلّمءإلا أن 
الله تعالى ابتلى كلا منهم بنوع من البلاء».حتى شغلهم عن النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّمء(و قد ورد تفصيل تلكك الابتلاءات 


7 ل 
ثم يصف المستهزئين: الْذِينَ يَجْعَلونَ مَعْ الله إلها آخَرَ فَسَؤْف يَعْلمُونَ . 
كأن القرآن يريد أن يقول:إنْ أفكار و أعمال هؤلاء بنفسها عبث سخف حيث يعبدون ما ينحتونه بأيديهم من حجر و خشبءو 
دفعهم جهلهم لأ-ن يجعلوا مع الله ما صنعوا بأيديهم آلهه!و مع ذلك..يستهزءون بكك! و لمزيد من التأكيد على اطمئئان قلب 
التبى صلَى الله عليه و آله و سكم يضيف تعالى قائلا: وَ لَقَّدْ نَعْلَمْ أنَك يَضدِيقُ ص درك بلا يَقُولُونَ .فروحك اللطيفه و قلبكك 
الطيت الرقق لا مجبلان يلكف الأقوال السكددو احاويك الكفر والعر كقءو لدذلكك يفنيق صدر كة: 
٠. 2‏ 4 - 5ه ره 76 ع 2 لا - 


لأنّ تسبيح الله يذهب أثر أقوالهم القبيحه من قلوب أحباء اللّهءهذا أوّلا.. 


و ثانياءيعطيكك قدره و قوّه و نورا و صفاءءو يخلق فيك تجليا و انفتاحاءو يقوى ارتباطك مع اللّههو يقوى إرادتكك و يثبت فيكك 
قدره أكبر للتحمل و الثبات و المجاهده فى قبال أعداء اللّه. 


١18: ص‎ 


ولهذا نقرأ 

فى روايه نقلا عن ابن عباس أنه قال: كان رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم إذا أحزنه أمر فزع إلى الصلاه. 
2 7 7 - 7 ب 3 5 5 ا لا - 7 3 7 

ثم يعطى الله نييه صلّى الله عليه و آله و سلّم آخر أمر فى هذا الشأن: وَ اعْبَدْ ربك عَتّى يَأتيك الْيَقِينُ . 


المعروف و المشهور بين المفشرين أنْ المقصود من«اليقين»هنا الموت» و سمّى باليقين لحتميته»فربما يشكك الإنسان فى كل 
شىء إلا الموت فل شك فيه أخد قط. 


أو لآنْ السب تزال عن عين الإنسان عند الموت فتتّضح الحقائق أمامه و يحصل له اليقين. 


2 ع ع ع 5 ملا رع ه ٍِ لا 
و فى الايتين السادسه و الأربعين و السابعه و الأربعين من سوره المدّثر نقرأ عن لسان أهل جهنم: وَّ كنا نك ذبٌ بيؤم الدين حَتى 


مار 8 واع 
اتانا التقين أ الموت: 


و من هنا ينضح خطأ ما نقل عن بعض الصوفيه من أنّ الآيه أعلاه دليل على تركك العباده.فقالوا:أعبد الله حتى تحصل على درجه 
اليقينءفإذا حصلت عليها فلا حاجه للعباده بعدها! و نقول: 


أوّلا:اليقين هنا بمعنى الموت بشهاده الآيات القرآنيه المشار إليهاءو هو ما يحصل للمؤمن و الكافر سواء. 


انيا:المخاطب بهذه الايه هو النَبى صلى الله عليه و آله و سلمءو مقام اليقين للنَبى من المسلمات» و هل يجرأ أحد أن يدّعى أن 
النَبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يصل لدرجه اليقين»حتى يخاطب بالآيه المذكوره؟!! ثانيا:المقطوع به أنّ الى صلَى الله عليه 
و آله وسلم لم يترك العباده حتى آخر لحظات عمره الشريفءو كذا الحال بالنسبه لأسمير المؤمنين على عليه التّ.لام و هو 
المستشهد فى المحراب.و هو ما سار عليه بقيه الأثمه عليهم السّلام. 


١١95: ص‎ 


اشاره 


١-بدايه‏ الدعوه العلنيه للإسلام 


مه 
ع 


0 
د ف 2 57 لات م ر 9 5 
المستفاد من بعض الروايات أنّ الآبتين: فَاصْدَح بلا توْمرْ وَ أغرض عن الْمُشْرِكينَ إِنَا كمَئناك الْمْسِمَهِْئِينَ نزلتا فى مكه بعد أن 
قضى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم ثلاث سنوات فى الدعوه السريه لرسالتهءو لم يؤمن به إلا القليل من المقربين إليه»و 
أول من آمن من النساء خديجه عليها السَّلام و من الرجال على عليه السّلام. 


من البديهىء أن الدعوه إلى التوحيد الخالص المصاحبه لتحطيم نظام الشرك و عباده الأصنام فى تلكك البيئه و فترتها كانت فى 
الواقع عملا عجيبا و مخيفاء و استهزاء المشركين و سخريتهم كان معلوما عند اللّه من قبل أن يمارسءو لهذا أراد اللّه تعالى تقويه 
قلب نيه صلَى الله عليه و آله و سلّم كى لا يخشى المستهزئينءو يعلن رسالته بكل قوّه على الملأ و يشرع بجهاد منطقى معهم 
0" 


"-الأثر الرّوحى لذكر الله 


ِنْ حياه الإنسان(كانت وما زالت)زاخره بالمشاكل بحسب ما تقتضيه طبيعه الحياه الدنياءو كلما علا الإنسان درجه كثرت 


مشاكله و تعددتءو من هنا نفهم شده ما واجهه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم من مشاكل و صعاب فى طريق دعوته الكبيره. 


و يكون العلاج الرّبانى لتجاوز العقبات عباره عن محاوله تحصيل القوه من مصدرها الحق مع التحلى بسعه الصدرءفيأمر نبيه صلّى 
الله عليه و آله و سلم بالتسبيح و الذكر و الدعاء و السجودىلما للعباده من أثر عميق فى تقويه روح الإنسان و إيمانه و إرادته. 


ونستفيد من روايات مختلفه أن الأئمّه عليهم الس لام إذا واجهتهم المضاعب. الشداذ و البلا لجووا إلى الله.و شترعوا بالعنادة و 
الدعاءءكى يستمدوا القوه من معينها الأصيل. 


١٠١: ص‎ 


-١‏ 0( -راجع 2 بفسير نور | 2 لتقلن» 6 اص زفي 


-العباده و التكامل 


و كما هو معلوم فإنْ الإنسان قد بدأ انطلاقته فى الحياه من نقطه العدم و لا يزال يسير نحو المطلقء و لن تتوقف عجله تكامله(ما 
دام مداوما على الطريق) كما أنّه يمتلكك مقومات السير و يمتاز بقابليه فائقه و استعداد كامل فى طلبه للتكامل» هذا من جهه. 


ومن جهه أخرى-تعتبر العباده مدرسه عاليه للتربيهءلأنها توقظ عقل الإنسان»و توجه فكره نحو المطلقءو تغسل غبار الذنوب و 
الغفله من قلبه و روحه, و تنمى فيه الصفات الإنسانيه الرفيعه»و تقوى إيمانه و تجعله أكثر و عيا و اكبر مسئوليه. 


فلا يمكن للانسان الواقعى أن يستغنى عن هذه المدرسه الراقيه» اما الذين يعتقدون بِأنْ الإنسان قد يصل إلى درجه معينه لا 
يحتاج عندها إن العباده» فأولئكك إمَا أنْهم يعتبرون عمليه تكامل الإنسان محدوده و تنتهى بحدّ معينء أو أنْهم لم يدركوا معنى 
العباده بحما: 


و للعلا.مه الطباطبائى رحمه الله فى تفسير الميزان بيان بهذا الشأنءإليك ملخصه.(إن كل نوع من أنواع الموجودات له غايه 
كماليدو كذلك الإنسان له غايه تكامليه لذ اليا إل بالاجتماع المدنىءو لهذا فهو اجتماعى بالطبعءو إن تحقق هذا الاجتماع 
فسيحتاج أفراد المجتمع إلى أحكام و قوانين ينتظم باحترامها و العمل بها شتات أمورهمءو ترتفع بهذا اختلافاتهم الضروريهءو 


يقف بها كل منهم فى موقفه الذى ينبغى له.و يحوز بها سعادته و كماله الوجوديه. 


و بعباره أخرى:إن كان المجتمع الإنسانى صالحا أمكن لأأفراده الوصول إلى هدفهم النهائى فى الكمالءو إن فسد المجتمع 
تخلف أفراده عن هذا التكامل. 


وإِن هذه الأحكام و القوانين نواد 8016 اسدافيه أن عاق ب لاتكون مونو |1 ذا اعقك بن ارق التودو الرعى الستارى لا 


0 


١١١: ص‎ 


و نعلم أيضا أن الأحكام العباديه تشكل جزءا من هذا التكامل الفردى و الاجتماعى. 


و بهذا يتبيّن أن التكليف الإلهى يلازم الإنسان ما عاش فى هذه النشأه الدنيويه»و أن تجويز ارتفاع التكليف ملازم لتجويز تخلفه 
عن الأحكام و القوانين» و هذا يوجب فساد المجتمع! و من الجدير بالملا-حظه أن الأعمال الصالحه و العبادات منبع للملكات 
النفسانيه الفاضله فإذا أديت هذه الأعمال بقدر كافءو قويت تلكك الملكات الفاضله فى نفس الإنسان»فستكون نفسها منبعا 
جديدا لأعمال صالحه أكثر و طاعات و عبادات أفضل. 

و من هنا يظهر فساد ما ربّما يتوهّم أنْ الغرض من التكليف هو تكميل الإنسان فإذا كمل لم يكن لبقاء التكليف معنىءو ما ذلكك 
إل مغالطه ليس أكثر لأسن الإنسان لو تخلف عن التكليف الإلهى فإنّ المجتمع سيسير نحو الفساد فوراء فكيف يتسنى للفرد 
الكامل أن يعيش فى هكذا مجتمع! و كذلكك فرضيه تخلف الإنسان عند امتلا-كه الملكات الفاضله عن العبادات و طاعه 
الله.فنّها تعنى تخلف هذه الملكات عن آثارها )١(‏ -فتأمل. 


١١١: ص‎ 
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سورة النحل 
اشاره 
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مكيه و عدد آياتها مائه و ثمان و عشرون آيه 


1 


١4 ض‎ 


«(سوره النحل» 
محتويات الشوره: 


يذهب أكثر المفسّدرين إلى أنْ قسما من آيات هذه السوره مكه»و قسمها الآخر آيات مدثئنه»فى حين يعتبر بعضهم أنْ آياتها 
مكيه على الإطلا.ق.و عند ملا-حظه طبيعه السوره المكية و الملاتيه يتين لنا أن الرأى الأول أكثر ضواباء و يعزز ذلكك ها تحت 
الآيه(١6)‏ و الّذِينَ لطَاجدوا فى اللو... »و الآيه(١01‏ ثم إِنَّ ريك اليو الأصروي سر كن 2 الاهةوا وضدود بيك أنه 
تناولت بوضوح موضوع الهجره و الجهاد معا..و كما هو ببْن فإنٌ الموضوعين يتناسبان مع الحوادث التى جرت بعد هجره النَبى 
على اللهغليه و آله و سل هن بمكه إلى المدديته: 


و إذا اعتبرنا الهجره المشار إليها فى الآيه(1)هى هجره المسلمين الأولى حين هاجر جمع منهم من مكه إلى الحبشه برئاسه جعفر 
بق أى طالب رفى الله عنه فيسفيعد أن تكرت اليجره :و الجياد المشار البهما فى الآنه(١١)الهجره‏ الأنولىء و لأ تتطيق الآنه 
المباركه إلا على هجره النَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إلى المدينه. 


بالإضافه إلى أنّ الآيه(072) و إِنْ عَاقيُمْ تاقوا بمثل للا عُوقِكمْ به... قد نزلت فى غزوه أحد التى وقعت بعد الهجره الثانيههو هذا 


معروف عند المفسرين. 


و قال بعض المفشرين:إنٌ الآبات الأربعين الأول من السوره نزلت فى مكه و بقيه الآيات نزلت فى المديئه:فى حين يعتبر البعض 


الآخر منهم جميع آياتها 


١1١6: ص‎ 


مكيه سوى الآبات المتعلقه بغزوه أحد(الآيات الثلاثه الأخيره). 


فالمتيقن بخصوص السوره أن آياتها مكيه و مدينه إلا أنّه لا يمكن تشخيص ما هو مكى أو مدنى بالدقه الكافيه سوى الموارد 
تعد قؤوه 


ويعلق ابعال يفية: ماحل تاخمظه التروه ييف لا أن#لدرنها سال ماااولة الآرات المكة ارده #الترحتة المعاف مانن 
الشرك و عباده الأصنام و تاره أخرى ما تتناوله الآيات المدينه مثل:الأحكام الاجتماعيه و مسائل الجهاد و الهجره. 


و يمكننا إجمال محتويات السوره المسبوكه بعنايه و إحكام بما يلى: 
١-ذكر‏ النعم الإلهيه»و تفصيلها بما يثير دافع الشكر عند كل ذى حس حى» ليقترب الإنسان من خالق هذه النعم و واهبها. 


و من النعم المذكوره فى السوره:نعمه المطرءنور الشمسء.أنواع النباتات و الثمار»المواد الغذائيه الأخرىءالحيوانات الداجنه بما 
تقدمه من خدمات و منافع للانسان»مستلزمات وسائل الحياه وحتى نعمه الولد و الزوجه»و بعباره شامله(أنواع الطيبات). 


ولهذا أطلق البعض عليها(سوره النعم). 


و عرفت بسوره النحل لورود تلك الإشاره القصيره ذات المعانى الجليله و العجيبه للنحل»ضمن ما ذكر من النعم الإلهيه الواسعه»و 
بخصوص اعتبار النحل مصدرا لغذاء مهم من أغلانه الالسناة و كاز نحا هل التكيره تير ناطق لتوجيك الله. 


؟-الحديث عن أدله التوحيد»عظمه ما خلق الخالق»المعاد»إنذار المشركين و المجرمين. 


“-تناول الأحكام الإسلاميه المختلفه.من قبيل:الأمر بالعدل و الإحسان. الهجره و الجهاد.النهى عن الفحشاء و المنكر و الظلم و 
الاستبداد و خلف العهد. 


١7: ص‎ 


بالإضافه إلى الدعوه لشكر الله تعالى على نعمه الجزيله»و تأتى الإشاره فى آيات عديده إلى أنَّ إبراهيم عليه السّد.لام رجل 
التوسعيل لأنه كا من الكنا كرية: 


؟-الحديث عن بدع المشركين مع ذكر أمثله جميله حيه. 
فز أختيرا تحذيز الأكسانيه .هن وساوسى الشيطاة: 
فضيله الشوره: 


روى عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم»فى فضل سوره النحلءأنّه قال: «من قرأها لم يحاسبه الله تعالى بالنعم التى أنعمها عليه 
من دار الدنيا» )١(‏ . 


فقراءه الآيات-التى تتناول جانبا كبيرا من النعم الإلهيه-بتدبر و تفكر مع وجود العزم على العمل و السير وفق الشكر للمنعم»تكون 
سبيلا لأن يستعمل الإنسان كل نعمه بما ينبغى عليه أن يستعملءفلا يحبس و لا يهملءو يكون من الشاكرين..فإن أصبح كذلكك 
فهل سيتعرض لمحاسبه بعد؟ 


1١77 ص‎ 
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الآيتان [سوره النحل (185): الآيات ١‏ الى ؟] 


7 رلا 3 ١4‏ <إتين كن في سه لا 50 ََ 
َه وَ تال عَمَا مُشْ كوت )١(‏ يُنزلَ ألْمَلائْكة ببالرّوح مِنْ أمْره عَللِا مَنْ 


تكرناسهابقا أن سما موقا مني الآدات الى عاك فى أول النبووه فى اراك سكدات مدعنا كان الى ميان اللدعلية و الو 
سلم يخوض صراعا مشتدا مع المشركين و عبده الأصنامءو ما يمر يوم حتى يطلع أعداء الرساله بمواجهه جديده ضد الدعوه 
الإسلاميه المباركه.لأنها تريد بناء صرح الحريهءبل كل الحياه من جديد. 


و من جمله مواجهاتهم اليائسه قولهم للنّبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم حينما يهددهم و ينذرهم بعذاب اللّه:إن كان ذلكك حقا 
فلم لا يحل العذاب و العقاب بنا إذن؟! و لعلهم يضيفون:و حتى لو نزل العذاب فسئلتجئ إلى الأصنام لتشفع لنا عند الله فى رفع 
العذاب..و لم لا يكون ذلككء أو لسن شفيعات؟!... 


0 


١1: ص‎ 


؛و إن اعتقدتم أنْ الأصنام شافعه لكم عند الله فقد أخطأتم الظن سُبْحانه وَ تعالق عَمَا يُشركونٌ . 


ف«أمر اللّهاهنا:أمر العذاب للمشركينء اما الفعل«أتىافالمراد منه المستقبل الحتمى الوقوع على الرَّعْم من وقوعه بصيغه الماضىءو 
مثل هذا كثير فى الأسلوب البلاغى للقرآن. 


واحسل ونضن الفعرين اناس اللسإقاره إلى تقس العذاتهو لبس الم ب 
و احتمل بعض آخر أن المراد به يوم القيامه. 
و يبدو لنا أن التفسير الذى ذكرناه أقرب من غيرهءو الله العالم. 


وبما أن مستلزمات العدل الالهى اقنضت م العقاب 00 إلبيان الكاقى و الحتجه الثامه»فقد أضاف سبحاته: يبرل الملائكة 
بالرّوح مِنْ أخرو لقةغرل كن بشاء من طاو أن أتذووا أنْهُ لا إله إلا أن بناء على هذا الإنذار و التذكير فَاتّقُونَ . 


ما المقصود من«الروحافى الآنيه فهناكك كلادم كثير بين المفشدرين فى ذلكك إلا أن الظاهر منها هو:الوحى و القرآن و النبوه..و 
التى هى مصدر الحياه المعنويه للبشريه. 


وقد فصل بعض المفسّ رين الوحى عن القرآن و عن النّبوه.معتبرا ذلك ثلاثه تفاسير مستقله للكلمه و لكنّ الظاهر رجوع الجميع 


إلى حقيقه واحده. 


و على أيه حال فكلمه«الروحافى هذا الموضوع ذات جانب معنوى و إشاره إلى كل ما هو سبب لإحياء القلوب و تهذيب النفوس 
و هدايه العقولءكما نقرأ فى الآيه الرّابعه و العشرين من سوره الأنفال: 


١١9: ص‎ 


)١ -١‏ -«من)فى عباره١من‏ أمرهاجاءت بمعنى ١ب‏ السببيه. 


أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا اش مَجِيبوا لِلّهِ وَلِلرَسُولٍ إذا دعاكغ لطا بُحييكم ..و فى الآيه الخامسه عشر من سوره غافر: يُلْقَى الرّوح مِنْ أَمْره 
0000 : ا 0 00 . 8 رح :* ور لا جم اما لا[ م سم ءة 
عَلَىَ مَنْ يَسَاءٌ مِنْ عَبَادِ ..و فى الآيه و الثانيه الخمسين من سوره الشورى: و 15 لكك أوْحَيْنا لتك رُوحا مِنْ أمرنا ما كنت تَذّرى 


نا الكلاث و ل الْإيلطانٌ . 
و جلىٌ أَنَ«الرَوحافى الآيات المتقدمه ترمز إلى«القرآن)»و«الوحى) و «أمر النبوه). 


وقد وردت(الرّوح)بمعانى أخر فى مواضع من القرآن الكريمءو لكن مع الأخذ بنظر الإعتبار ما ذكر من قرائن نخلص إلى أن 
المراد من مفهوء«الروحافى الآيه مورد البحث هو القرآن وما تضمنه الوحى. 

عاس الأ 6 لا 6 ع 5 5 َي 4 
و جدير بالملااحظه أن عباره عَللِ مَنْ يِشَاءٌ مِنْ طْبادِه لا تعنى أن هدايه الوجى و النبوه لا حساب فيها.لأنه لا انفصام و لا ضديه 


و و 


بين مشيئه الله و حكمته؛ كما تحدثنا فى ذلكك الآيه(١1)من‏ سوره الأنعام: اللهُ غلم حَيِتٌ يَجِعَلٌ رلطالتة . 


ولا ينبغى غض الطرف من كون الإنذار من أوائل الأوامر الربانيه الموجهه إلى الأنبياء عليهم السّ.لام بدليل عباره أَنْ أَنْذِرُوا »لأنْ 


من طبيعه الإنذار أن يعقبه انتباه فنهوض و حركه. 


صحيح أن الإنسان طالب للمنفعه و دافع للضررءو لكنّ التجربه أظهرت أنْ للترغيب أثر بالغ لمن يمتلكك أسس و شرائط قبول 
الهدايه»أما من أعمت بصيرتهم ملهيات الحياه الدنيا فلا ينفع معهم إل التهديد والوعيدءو فى بدايه دعوه الْنْبِى كان من 
الضرورى استخدام أسلوت الانذار الشدايد. 


١١١: ص‎ 


الآيات [سوره النحل (12): الآيات "الى 8] 


حاو از ا ع برل وقد رض لان من نطف مإذا هو حصي مين (6) و انكام حلقها لحم دكا 
0 ال سي ال 
إلا بقِق أل ل ْعالَ و العبيد قوكت ولا و زيكه وَيَْلق 8 لا َلَمُونَ (4) 

التفسير 

اشاره 

الحيوان ذلك المخلوق المعطاء: 


بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن نفى الشركك.جاءت هذه الآيات لتقلع جذوره بالكاملءو توجه الإنسان نحو خالقه بطريقين: 
الأوّل:عن طريق الأدله العقليه من خلال فهم و محاوله استيعاب ما فى الخلائق من نظام عجيب. 
الَانى:عن طريق العاطفه ببيان نعم اللّه الواسعه على الإنسانءعسى أن 


١١١: ص‎ 


يتحركك فيه حس الشكر على النعم فيتقرب من خلاله إلى المنعم سبحانه. 

فقول خاي العللاراك و الأوض بالق + 

و تنّضح حَفَائِيهِ السماوات و الأرض من نظامها المحكم و خلقها المنظم و كذلكك من هدف خلقها و ما فيها من منافع. 
. م لا ل 

ثم يضيف: تَعال] عَمَا يُشْركونّ . 


فهل تستطيع الأصنام إيجاد ما أوجده اللّه؟! بل هل تستطيع أن تخلق بعوضه صغيره أو ذره تراب؟! فكيف إذن جعلوها شريكه 
اللةتويهانه اك 

و المضحك المبكى فى حال المشركين أنّهم يعتبرون الله هو الخالق عن علم و قدره لهذا النظام العجيب و الخلق البديع..و مع 
ذلك فهم يسجدون للأصنام! و بعد الإشاره إلى خلق السماوات و الأرض و ما فيها من أسرار لا متناهيه يعرّجٍ القرآن الكريم إلى 


بعض تفاصيل خلق الإنسان من الناحيه التكوينيه فيقول: 


حَلَقَ الْإِنْلانَ مِنْ تُطِفَهِ فَإذا هُوَ حَصِيمٌ مُبينٌ 


«النطفه)(فى الأصل)بمعنى:الماء القليل» أو الماء الصافىء ثم أطلقت على قطرات الماء التى تكون سببا لوجود الإنسان بعد تلقيحها. 
و حقيقه التعبير يراد به تبيان عظمه و قدره الله عزّ و جل»حيث يخلق هذا المخلوق العجيب من قطره ماء حقيره مع ما له من قيمه 


و تكريم و شرف بين باقى المخلوقات و عند الله أيضا. 


و 


9 لضرم, .لا 
هذا إذا ما اعتبرنا«الخصيم؛بمعنى المدافع و المعبر علا فى نفسه.كما تخبرنا الآيه(0١٠)من‏ سوره النساء بذلك: و لا تَكنْ للْخَائِنِينَ 
خَصِيماً كما ذهب إليه جمع من المفسّرين. 


وكاطذا دمي لاهن لوا عقوي اح عاطق يكذررة :الله لقان علق اسان دن انطمه حفرةوو لك كد المكلرق عر الشسكور 


يقف فى كثير من المواضع 
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مجادلا خصيما أمام خالقه.و اعتبروا الآيه السابعه.و السعيع مق سووة بين شاهدا على :ما ذغيوا إلية. 


إل أن د : الأول كما سدوداقرت“ من الات لان الآيات أعلاه فى مقام بيان فيه اللدى قد لسو قود عظمته د كا جلى 
حين يخلق كائنا شريفا جدا من ماده ليست بذى شأن فى ظاهرها. 


و جاء فى تفسير على بن إبراهيم:(خلقه من قطره من ماء منتن فيكون خصيما متكلما بليغا) (1) . 


5 م ع ع 8 لا 
ثم يشير القرآق الكريم إلى تعمه خلق الحبوانات و ما تدر من فوائد كثير للإنسان فيقول: وَ انام حَلَمَهَا لكغ فيا دف: و ناف و 
مني تأ كلون . 


فخلق الأنعام الدال على علم و قدره البارى سبحانهءفيها من الفوائد الكثيره للإنسانءو قد أشارت الآيه إلى ثلاث فوائد: 
أوّلا:«الدفء)و يشمل كل ما يتغطى به(بالاستفاده من وبرها و جلودها) كاللباس و الأغطيه و الأخذيه و الأخبيه. 
ثانيا:«المنافع)إشاره إلى اللبن و مشتقاته. 

ثالثا:«منها تأكلون»أى,اللحم. 


و يلاحظ تقديم الملابس و الأغطيه و المسكنءفى عرض منافع الأنعام دون المنافع الأخرىءو هذا دليل على أهميتها و ضروريتها 
فى الحياه. 


ويلاحظ أيضا مجىء كلمه«الدفءاقبل«المنافع)إشاره إلى أن ما تدفع به الضرر مقدم على ما يجلب لكك فيه المنفعه. 


و يمكن للبعض ممن يخالفون أكل اللحوم أن يستدلوا بظاهر هذه الآيه»حيث لم يعتبر البارى جل شأنه مسأله أكل لحومها ضمن 
منافعهاءو لهذا نرى قد جاءت 


ص 10 


0 -تفسير نور الثقلين»ج اص‎ 0-١ 


طلا ماس > 

وَ منها تاكلون 

بعد ذكر كلمه«المنافع) و أقل ما يستنتج من الآيه اعتبارها لأهميه الألبان أكثر بكثير من اللحوم. 

وم يكبت بذ كز مناهعها الساديةءبل أخار إلى المناق النفسيه و المغنويه ذلك حن قال؛ و لكم ولا جال حَين يحون ز 
«تريحون):(من ماده الإمراحه) بمعنى إرجاع الحيوانات عنئد الغروب اذخ محل استراحتهاءو لهذا يطلق على ذلك المحل 
اسم (المراح). 

و«تسرحون):(من ماده السروح)بمعنى خروج الحيوانات صباحا إلى مراعيها. 

عر القرآن بكلمه«جمال)عن تلكك الحركه الجماليه للأنعام حين تسرع إلى مراعيها و تعود إلى مراحهاءلما لها من جمال و رونق 


خاص يغبط الإنسانءو المعبر عن حقيقه راسخه فى عمق المجتمع. 


فحركه الإبل إضافه إلى روعتها فإِنّها تطمئن المجتمع بأنّ ما تحتاجه من مستلزمات حياتكك ها هو يسير بين عينيككءفت تع به و 
خذ منه ما تحتاجه» و لا داعى لأن ترتبط بهذا أو ذاكك فتسضعفءو كأنّها تخاطبه:فأنت مكتف ذاتيا بواسطتى. 


ف«الجمال)»جمال استغناء و اكتفاء ذاتى»و جمال إنتاج و تأمين متطلبات أمّه كامله»و بعباره أوضح:جمال الاستقلال الاقتصادى و 


قطع كل تبعيه للغير! و الحقيقه التى يدركها القرويون و أبناء الريف أكثر من غيرهمءهى ما تعطيه حركه تلكك الأنعام من راحه 
نفسيه للإنسان»راحه الإحساس بعدم الحاجه و الاستغناء»راحه تأديه إحدى الوظائف الاجتماعيه الهامه. 


و من لطيف الإشاره أنْ بدأت الآيه أعلاه بذكر عوده الأنعام إلى مراحلهاء حيث الملاحظ عليها فى هذه الحال أثديتها ملأى 
باللبن»بطونها ممتلئه؛يشاهد على وجوهها علائم الرضا و الارتياح و لا يرى فيها ذلك الحرص و الولع و العجله 


ص 11 


التى تظهر عليها حين خروجها فى الصباحءبل تسير هادئه مطمئنه نحو محل استراحتهاءو يكفيكك الشعور بالغنى من خلال رؤيه 
أثدائها. 


ثم يشير تعالى فى الآيه التى تليها إلى إحدى المنافع المهمّه الأخرى فيقول: 
م وطاره ير . “ارجلو 7 لا ىم 
وَ تمل أَنْقالَكم للا بَلْدِ لَمْ تكوثوالألغيه إلا بِشقَالْأنفُسِ 


و هذا مظهر من مظاهر رحمه الله عزّ و جل و رأفته حيث سخر لنا هذه الحيوانات مع ما تملكك من قدره و قوّه إِنَّ ربكم لَرَؤْفُ 


م 


«الشق):(من ماده المشقه)ءو لكنّ بعض المفسّدرين احتمل أنّها بمعنى الشق و القطع»أى أنكم لا تستطيعون حمل هذه الأثقال و 
إيصالها إلى مقاصدكم إلا بعد أن تخسروا نصف قوتكم. 


وإبيذو أن التفسير الأول أقرت من الثانى. 


فالأنعام إذن:تعطى للإنسان ما يلبسه و يدفع عنه الحر و البرد.و كذلك تعطيه الألبان و اللحوم ليتقوت بها.و تترك فى نفس 
الإنسان آثارا نفسيه طيبه.و أخيرا تحمل أثقاله. 


و بالرغم ممما وصل إليه التقدم التقنى فى مدنيه الإنسان و تهيئه وسائل النقل الحديثهءإلا أن سلوكك كثير من الطرق لا زال 
منحصرا بالدواب. 

ثم يعرج على نوح آخر من الحيوانات»يستفيد الإنسان منها فى تنقلاته» فيقول: و الْتَهِلَ وَ الْعالَ وَ امير لتو كبوا و زيئة . 
و«زينه»هنا ليست كلمه زائده أو عابره بقدر ما تعبر عن واقع الزينه فى مفهومها الصحيحءو ما لها من أثر على ظاهر الحياه 
الاجتماعيه. 

ولأجل الإيضاح بشكل أقرب نقول:لو قطع شخص طريقا صحراويا طويلا مشيا على الأقدام؛فكيف سيصل مقصده؟سيصله و هو 
متعب خائر القوى.و لا يقوى على القيام بأى نشاط. 


أمّا إذا ما استعمل وسيله مريحه سريعه فى سفرهءفإنّه-و الحال هذه-سيصل 
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إلى مقصده و قد كسب الوقتءو لم يهدر طاقاته»و حافظ على النشاط و القدره على قضاء حوائجه...بعد كل هذاءأو ليس ذلك 
زينه؟! و تأتى الإشاره فى ذيل الآ-يه إلى ما سيصل إليه مآل الإنسان فى الحصول على الوسائط النقليه المدنيه من غير 


اج قاين 


الع اناس قفرل: ينان 1 7 لتقن من الب اكيز وسافا النقل. 
و بعض قدماء المفشّرين اعتبر هذا المقطع من الآيه إشاره إلى الحيوانات ستخلق فى المستقبل ليستعملها الإنسان فى تنقلاته. 


و ورد فى تفسير(المراغى)و تفسير(فى ظلال القرآن)أنْ درك مفهوم هذه الجمله أسهل لنا و نحن نعيش فى عصر السياره و 
وسائل النقل السريعه الأخرى. 


و عند ما تعر الآبه بكلمه«يخلق»فذلكك لأنّ الإنسان فى اختراعه لتلكك الوسائل ليس هو الخالق لهاءبل إِنْ المواد الأوليه اللازمه 
للاختراعات»مخلوقه و موجوده بين أيدينا و ما على الإنسان إلا أن يستعمل ما وهبه الله من قدره على الاختراع لما أودع فيه من 
استعداد و قابليه بتشكيل و تركيب تلك المواد على هيئه يمكن من خلالها أن تعطى شيئا آخر يفيد الإنسان. 


أهميه الزراعه و الثروه الحيوانيه: 


على الرغم من انتشار الآلاست الإنتاجيه فى جميع مرافق التناة كجاتهو سا صل فقن يونفاءإلا أن الدراضدو ترييه الحزانات قن 
نتصدره لقائمه المتتوينات هن حيث الأهنيه فى هاه الأسازهلأنها مصدر الكذاتو لآ خناه بدونه, 


حتى أن الاكتفاء الذاتى فى مجالى الزراعه و الثروه الحيوانيه يعتبر الدعامه الرئيسيه لضمان الاستقلالين الاقتصادى و السياسى إلى 
0 


و لذلكك نرى شعوب العالم تسعى جاهده لإيصال زراعتها و ثروتها الحيوانيه 


ص 1 


لأعلى المستويات مستفيده من التقدم التقنى الحاصل. 


و الحاجه لأى من هذين الإنتاجين الأساسيين من الخطوره و الأهميه البالغه ما يجعل دوله عظمى كروسيا تمديد العوز و تعطى 
بعض التنازلات السياسيه لدول متباينه معها فى الخط السياسى العقائدى لاضطرارها لتأمين احتياجاتها! و أعطت التعاليم الإسلاميه 
أهميه خاصه للإنتاج الحيوانى و الزراعه بالحث و الترغيب لغور غمار هذه العمليه المعطاءه. 


فقد رأينا كيف عرضت الآيات السابقه و بلحن مشوق حركه الأنعام و منافعها للترغيب فيها. 

و سيأتى الحديث إن شاء الله فى الآآيات القادمه عن أهميه الزراعه و منافع الثمار المختلفه. 

ونورد هنا(و من مصادر مختلفه)بعض الرّوايات التى تخص موضوعنا و ما جاءت به من تعبيرات جميله. 
3 


عن أبى جعفر عليه السّدلام أنه قال:«قال الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لعمته: ما يمنعكك من أن تتخذى فى بيتكك ببركه؟ 
فقالكن ا ترش ل اللددنا ال 6ذ؟ ققال :قا كلت نالدع كاتك فى داره قاد لت أر كعم تزه قن كاك كلية) 13 


الى 
روى عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال فى الغنم: «نعم المال الشام» () . 
6 


فى تفسير نور الثقلين»فى تفسير الآيات مورد البحث.روى عن أمير المؤمنين على عليه السّلام أنّه قال: «أفضل ما يتخذه الرجل فى 
منزله لعياله الشاهءفمن كان 


ص )ا 
0-١‏ -بحار الأنواريج ريوص ٠'ءورد‏ ذكر النجعه(فى هذا الحديث)إضافه إلى الشاه و البقره»و هى ف اللغه:البقر الوحشى و 


الأغنام الجبليه و أنثى الغنم. 
؟- 7) -بحار الأنواريج عاعءص 179. 


فى منزله شاه قدست عليه الملائكه مرّتين فى كل يوم). 


ولا ينبغى الغفله عن أن الكثير من بيوت المدن غير صالحه لتربيه الأغنام؛ و الهدف الأصلى من إشاره الرَّوايات هو إنتاج ما 
يحتاج إليه الناس على الدوام- فتأمل. 


و يكفينا ما 
قال أمير المؤمنين على عليه السّلام فى أهميه الزّراعه: «من وجد ماء و ترابا ثم افتقر فأبعده الله )١(‏ . 


و بديهى انطباق هذا الحديث على الفرد و الأمّه معاءفالشعب الذى لديه مستلزمات الزراعه بشكل كاف و مع ذلكك يمد يده 
لطلي الشاعذه إلى اللخ وى قهن سكل عن يخنة اللديلة إشكالك: 


د 
روك هن الب صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «عليكم بالغنم و الحرث فإنّهما يروحان بخير و يغدوان بخير) (1) . 
وو 

روى عن الإمام الصادق عليه السّلام أَنّهِ قال: «ما فى الأعمال شىء أحبّ إلى اللّه من الزراعه» 50 . 

لاو أخيرا نقرأ 


فى حديث روى عن الإمام الصادق عليه الّ.لام ما يلى: «الزارعون كنوز الأنام يزرعون طيبا أخرجه الله عرّ و جلّ»و هم يوم 
القيامه أحسن الناس مقاما و أقربهم منزله»يدعون المباركين» (5) . 


١1 ص‎ 


.19 -بحار الأنواريج .ص‎ )١ -١ 
05 ص.١5 ؟- ؟) -بحار الأنواريج‎ 
.7١ سبحار الأنواروج .ص‎ )" -* 


ع- ع) -وسائل الشيعه.ج ٠١ء)ص‏ 198. 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات 4 الى ]١7‏ 


0 
على اللو قطن اقبي و لاه لد شه داحم أجميين (4) وى ينبن آنل كَل اه لكم نه لاب و نه شَجَرْ فه 
تَسِيمُونَ 0١‏ يُنْبِتٌ لكم به أَلزَّرْعَ وَ آَلرَّينُو ذ حل و أت و من عل الات إن فى ليلقو يوون 0١١(‏ و صخر 
ّدس وَالْفمَوَ جوم مت جات بره إن فى ذلك لمات لقم يَقَُون (01 وكا درا كم فى اْضٍ 


3 
لارء م 7 َه 
د 


إِنْ فى ذلك أيه لقم يَذْكرُونَ (1) 


اشاره 
كل شىء فى خدمه الإنسان! 
بعد ذكر مختلف النعم فى الآيات السابقهءتشير هذه الآيات إلى نعم أخرى... 
ا 
فتشير أوّلا إلى نعمه معنويه عاليه فى مرماها وَ عَلى الله قَضْدٌ السّبيل أى عليه سبحانه سلامه الصراط المستقيم و هو الحافظ له من 


كل انحرافء.و قد وضعه فى 


ص عونا 


متناول الإنسان. 
«القصد):بمعنى صفاء و استواء الطريق»فيكون معنى«قصد السبيل»الصراط المستقيم الذى ليس فيه ضلال و لا انحراف )١(‏ . 


و لكن أى النحوين من الصراط المستقيم هو المراد»التكوينى أم التشريعى؟ اختلف المفسّرون فى ذلككمءإلا أنّه لا مانع من قصد 


الجانبين معا. 


توضيح: 


عير الله الانبان بتر محرعةو أغطاء هن القره و القانلنات الكعانه ما بن عل جل كدقف الكبال اذى هو الولف مق 


و كما أن بقيه المخلوقات قد أودعت فيها قوى و غرائز توصلها إلى هدفياء إلا أن الأسان مساذعنيا بالأراخوس تدر الخعمار 
فيما يريدهءو لهذا فلا قياس بين الخط التصاعدى لتكامل الإنسان و بقيه الأحياء الأخرى. 


فقد هدى اللّه الإنسان بالعقل و القدره و بقيه القوى التكوينيه التى تعينه للسير على الصراط المستقيم. 


كما أرستل له الأنياء و الويخي السماوى و أعطاه التعليمات الكافيه و القوانين اللازمه للمضى بهدى التشريع الرّبانى فى تكمله 
عقوا الفسي و2 تفراش الل لسع فد 

: 0 ' 5 لا 
و من لطيف الأسلوب القرآنى جعل الأمر المذكور فى الآديه فريضه عليه جل شأنه فقال: عَلَى اللَّهِ .و كثيرا ما نجد مثل هذه 
الضيغه فى الآبات القرآنيف 'كباقى الآيد(؟١)من‏ سورة الليل إِنَّ علا لود 4 :ولو ذققنا النظر فى .سعه دلول على الله قَضكُ 
السّبِيلِ و ما أودع فى الإنسان من هدى تكوينى 


١: ص‎ 


)١-١‏ -ذكر بعض كبار المفسّ رين كالعلامه الطباطبائى فى الميزان أن«القصدابمعنى (القاصد)فى قبال«الجائر»أى المنحرف عن 
الحق. 


و تشريعى لأجل ذلكك لأد ركنا عظمه هذه النعمه و ما لها من الفضل على بقيه النعم. 
توملاو انارع سكل اله اسان دن ووه تل عرق ارو يل 1 امكل 


ع ع اع _- - لا 
و بما أن نعمه الإ-راده و حريه الإختيار فى الإنسان من أهم عوامل التكامل فيه»فقد أشارت إليها الآيه بجملته قصيره: وَ لَوْ شاءً 
عرلا كه 2 ١‏ 
لهَداكم أجْمَعِينَ و لا تستطيعون عندها غير ما يريد الله. 
إلذ أنه نيحاقة لم يفعل ذلك لأنّ الهدايه الجبريه لا تسمو بالإنسان إلى درجات التكامل و الفخرءفأعطاه حريه الإختيار ليسير فى 
الطريق بنفسه كى يصل لأعلى ما يمككن الوصول إليه من درجات الرفعه و الكمال. 


كما تشير الآيه إلى حقيقه أخرى مفادها أَنْ سلوك البعض للطريق الجائز و الصراط المنحرف ينبغى أن لا يوجد عند البعض 
توهما أن اللّه مغلوب(سبحانه و تعالى)أمام هؤلاء»بل إِنَّ مشيئته جل اسمه و مقتضى حكمته دعت لأن يكون الإنسان حرا فى 


اختياره ما يريد من السبل. 


و فى الآديه التاليه يعود إلى الجانب المادى بما يثير حسٌ الشكر للمنعم عند الناسءو يوقد نار عشق الله فى قلوبهم بدعوتهم 
للتقرب أكثر و أكثر لمعرفه المنعم الح اقول قو الف الل تدكا اماد ف سيت اللعراضي لذ ققانا ال عن أ 


تلوّث لكم مِنْهُ سَلََابٌ .و تخرج به النباتات و الأشجار فترعى أنعامكم وَ مِنْهُ شَّجَرٌ فيه تُسِيمُونَ . 


«تسيمون):(من ماده الإسامه)بمعنى رعى الحيوانات»و كما هو معلوم فإِن الحيوانات تستفيد من النباتات الأرضيه و ورق 
الأشجارءو«الشجرولغه:ذو معلى واسع يشمل إطلاقه الأشجار و غيرها من النباتات. 


ص ل 


)١ -١‏ -ضمير(منها)يعود إلى السبيل.و السبيا , مؤنث مجازى. 


و ممالا شكك فيه أيضا أن ماء المطر لا تقتصر فائدته لشرب الإنسان و إرواء النباتات؛بل و من فوائده أيضا:تطهير الأرضءتصفيه 
الهواء»! يجاد الرطوبه اللازمه لطراوه جلد الإنسان و تنفسه براحهءو ما شابه ذلك..فالمذكور من فوائده فى هذه الآيه لا حصرا و 
إنّما من باب الأهم. 
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فبكمل الموضوع بقوله: ينبت لع به الَو وَ الرَُّونَ و اللَخيلَ وَ الأغناب وَ مِنْ كُلّ اللْللاتٍ . 

ل 
ولا شكك أن خلق هذه الثمار المتنوعه و كل ما هو موجود من المحاصيل الزراعيه لآسيه للمتفكرين إِنَّ فى ذإيكك يَهُ لقؤم 
يتَفَكرُونَ . 
«الزرع»:يشمل كل مرروع و«الزيتون»اسم لشجره معروفه و اسم لثمرها أيضا. 


إلا أن بعض المفسّرين يذهبون إلى أنَّ«الزيتون»هو اسم الشجره فقطءو اسم ثمرتها«زيتونه).فى حين أن الآيه الخامسه و الثلاثين 
من سوره الور تطلق كلمه «الزينونه)على الشجره. 


و«النخيل») تستعمل للمفرد و الجمع...و«الأعناباجمع أعنبه»و هى ثمره معروفه. 


وهنا يرد سؤال و هونلما ذا اختار القرآن ذكر هذه الثمار دون غيرها (الزيتون»التمرءالعنب)؟ ستقرأ توضيح ذلكك فى البحوث 
التفسيريه لهذه الآبات إن شاء الله. 


ثم يشير إلى نعمه تسخير الموجودات المختلفه فى العالم للإنسان بقوله: 

وَ سَكرَ لَكُمٌ اللَّيلَ وَ اللَطَارَوَ المّمْس و الْمَمَرَ وَ الُجُومٌ مُسكطاا” ل 3 
وَ سَحْرَ لكمٌ اللهل وَ النهارَ وَ الشفسٌ و القمرّ وَ النجومُ مُسَخْرَات بأفره إن فى ذلك لاياتٍ لقؤْم يَعْقَلون 
علق عظلمةو قدرة الله وعظية نا لق 


قلنا فى تفسيرنا لآبات سورتى الرعد و إبراهيمء أن المفهوم الواقعى لتسخير الموجودات للإنسان أن تكون فى منفعته»و يكون 
ذلك من ثأنها و وظيفتها مع 


١17: ص‎ 


تمكين الإنسان من الاستفاده منها. 


فكل من الشمس و القمر و الليل و النهار و النجوم له نوع و أثر خاص فى حياه الإنسانءو ما أجمل عباره(تسخير الموجودات 

للإنسان بأمر الله)فبالإضافه لما تظهره من شرف و رفعه شخصيه الإنسان بنظر الإسلام و القرآنءو إعطائه من الجلال ما يجعله 

مؤهلا لمقام خليفه اللهفهى تذكره للإنسان بأن لا يغفل عا أنعم الله عليه.و باعثه فيه شعور لزوم الشكر لله تعالى من خلال ما 
١‏ 2 3 3 لا لا ًَ 0 

و لهذا يقول تعالى فى ذيل الايه: إن فى ذلك لآياتٍ لِمَؤْم يَعْقِلونَ . 

راجع تفسيرنا للآيتين(77 و ”)من سوره إبراهيم للاستزاده فى معرفه أسرار التسخير المذكور. 

و إضافه لكل ما تقدم وَل ذَرَأْ كم فى الْأَرْضِ من مخلوقات سخرها لكم و مُسْتَِا أَانهُ من الأغطيه و الملابس و الأغذيه و 

الزوجات العفيفات و وسائل الترفيه»حتى أنواع المعادن و كنوز الأرض و سائر النعم الأخرى إِنَّ فى ذلك آيَهَ لِقَْم 0" 

البحوث 

اشاره 


١-النعم‏ الماديه و المعنويه 


احتوت الآيات مورد البحث على ذكر النعم الماديه و المعنويه بشكل مترابط لا يقبل الفصلءإلآا أن أسلوب و لحن التعبير يختلف 
بين النعم الماديه و المعنويه؛ فبالنسبه للنعم الماديه لا نجد موردا يقول فيه القرآن الكريم:إنَ على الله رزقكم, لكنّه فى مورد 
الهدايه يقول: عَلّى اللَّهِ َضدٌ السَبِيلٍ فيعطيكم كل ما تحتاجونه تكوينيا و تشريعيا للسير باقتدار فى الطريق الإلهى. 


ص 1 


وكودا يعات موكاق الاتتسار و اللو كد ووسن لجخي اللحمين و القير اراامسييحانة رضحا ال سهدت مرق ٠ن‏ 
ذلك لَآيَه لِقَوْم يََفَكرُونَ و ذلك لإنْ الأسلوب القرآنى-كما هو معروف-لا يتخذ بعدا واحدا فى خطابه للناس. 


؟-لما ذا الزّيتون و النخيل و الأعناب دون غيرها؟! 


يمكتنا للوهله الأأولى أن نتصون أن ذكر القرآن للؤيتوة و الغمر و العتبءفي الآبات مورة البحةءلوجودها فى المنطقه التى تزل 
فيها القرآن..و لكن بملا-حظه الجانب العالمى لرساله القرآن و مع الإعتقاد ببقائها و استمرارها بالإضافه إلى التوجه لعمق التعبير 
القرآنى.. يتتضح لنا خطل ذلكك التصور. 


يقول العلماء المتخصصون بالأغذيه(ممن صرفوا السنين الطول فى البحث عن فوائد و خخواص الأغذيه) :إن القليل من الفواكه التى 


تنفع بدن الإنسان من الناحيه الغذائيه هى بمستوى هذه الثمار الثلاث. 


و يقولون:إنَّ(زيت الزيتون)له قيمه عاليه جدا لتأمين السعرات الحراريه اللازمه للبدنءو لذلكك يعتبر من الأغذيه المقويه للبدن»و 
على الذين يريدون حفظ سلامتهم أن يواظبوا على تناول هذا الإكسير. 


إِنّ زيت الزيتون ملائم لكبد الإنسان.مؤثر فعال فى رفع عوارض الكلىء و القولنج الكلوى و الكبدى و اليبوسه. 
و لهذا نجد له مدحا كثيرا فى الرّوايات» 


ففى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّ.لام أنه قال عن الزيتون: «نعم الطعام الزيت»يطيب النكهه.و يذهب البلغم»و 
يصفى اللون»و بشد العصبءو يذهب بالوصبءو يطفئ الغضب» 0" 


و الأهم من ذلكك كله تسميه القرآن لشجره الزيتون ب«الشجره المباركه). 
ص 1١2:‏ 


)١ -١‏ -البحار:ع187/2. 


و للتمر حديث أيضا حيث ثبتت الأ-هميتين العلا-جيه و الغذائيه له من خلال ما ينه علماء الطب و الأغذيه..فقد اتضح وجود 
الكالسيوم فيه الذى يعتبر العامل الأساسى لبناء و تقويه العظامء.و كذلك الفسفور الذى يعتبر من العناصر الأساسيه فى تكوّن 
الدماغ»بالإضافه إلى أن التمر يمنع ضعف الأعصاب و مزيل للتعبه كما أن له ذورافئ حذه البصر: 


و فيه البوتاسيوم الذى له الأهميه البالغه فى بناء خلايا الجسم.علاوه على أن فقدانه بسبب قرحه المعده. 
كما بات من المعروف عند المتخصصين فى علم الأغذيه أن التمر له الدور الفعال فى عدم الإصابه بمرض السرطان. 


وأظهرت الإحصائيات أنْ المناطق التى يكثر فيها تناول التمر هى أقل المناطق إصابه بهذا المرض الفتاك.و لهذا نجد أن البدو 
فى الصحارى العربيه مع ما يعانونه من فقر غذائى إلا أنهم لا يصابون بمرض السرطان.و يعزى سبب ذلكك إلى وجود المغنيسيوم 
فى التمر غذائهم الأول. 


أمَا السكر الموجود فى التمر فيعتبر من أفضل أنواع السكرياتءحتى أنه لا يسبب ضررا لكثير من المصابين بمرض السكر عند 
تناوله. 


وقد اكتشف العلماء لحدّ الآن ثلاث عشره ماده حياتيه و خمسه أنواع من الفيتامينات فى التمرءتجعله مصدرا غذائيا غنيا و ذا 
قيمه عاليه جدًا () . 


ولهذا ورد تأكيد واسع على أهميه هذه الماده الغذائيه فى الرّواياتءو مما 


روى عن على عليه السّلام أنّه قال: «كل التمر فإنٌ فيه شفاء من الأدواء). 


قد روى أيضا أَنْ طعام أمير المؤمنين عليه السَّلام كثيرا ما كان الخبز و التمر. 


١: ص‎ 


يطلع الإنسان من خلاله على أهميه هذين الغذائين. 


فى روى أخرى: «بيت لا تمر فيه جياع أهله) )١(‏ . 


و فى سوره مريم أن الله أطعم مريم عند ما ولدت عيسى عليه المّد.لام»الرطبءو هو إشاره إلى أن أفضل غذاء للمرأه حديثه 
الولاده التمرءو عليه كان تأكيد الرّوايات بخصوص تفسير هذه الآيه..إِنّ أفضل طعام لها هو التمر (1) . 


أنا العب» .فقول عنه علمام الأغذية# إن ما فيه الفواقد تذغوقا إلل القول رأله صبدليه طبيعيه متكامله: 


إضافه إلى أنْ خواص العنب شبيهه جدا بخواص حليب الأم(أى أنه غذاء كامل).و فائدته ضعف فائده اللحمءو هو ذو سعره 
حراريه عاليه»و مقاوم للسموم, وله أثر علاجى قطعى فى تصفيه الدم و الوقايه من الروماتيزم و النقرسءو يزيد فى الدم»و ينظف 
المعده و الأمعاءءو هو:منشط.مزيل للتعب.مقو للأعصاب.و تعطى الفيتامينات المختلفه التى يحتويها قوه للإنسان. 


و إضافه لكونه ماده غذائيه مهمّه فله القدره على مكافحه الميكروبات بدرجه ملحوظه,حتى أعتبر من العوامل المهمّه فى مكافحه 
مرض السرطان و الوقايه منه (50) . 


روى عن النْبى صلّى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «خير طعامكم الخبز»و خير فاكهتكم العنب» (5) . 
ولو أردنا ذكر كل ما أورده علماء التغذيه بخصوص الفواكه الثلاث و ضمُناها ما جاء بصددها من روايات لخرجنا عن طبيعه 
التفسيرءو إِنْما كان القصد من هذه 


١2: ص‎ 


0-١‏ -سفينه البحار»عج اءعص تفده 

؟- ؟) -سفينه البحار»عج ١ص ١١56‏ كذلكك. 
*- *) -أول جامعه و آخر نبى»الجزء السابع. 
*- ©) -الإسلام طبيب بلا دواء. 


الإطاله بيان السبب العلمى الدقيق وراء ذكر هذه الفواكه فى الآيه المشار إليهاء و لعل أكثر ما ذكر من فوائد كان خافيا على أهل 
زمان نزول الآيه. 


"'-التفكر و التعقل و التذكر: 


ا لس 0 اه دعا 0 ثلاثه 0 الدلهيه ل ا ل 


و لعل المقصود من ذلكك أنّ النعم الإلهيه الموجوده فى الأرض من الوضوح ما يكفى معها التذكر. 


أمّرا فيما يخص الزراعه و الزيتون و النخيل و الأعناب و الفاكهه فتحتاج إلى تركيز الفكر لمعرفه خواصها الغذائيه و العلاجيه»و 
لهذا ورد التعبير بالتفكر فيها. 


و أمَا تسخير الشمس و القمر و الليل و النهار و النجوم فيحتاج إلى تفكير أشد و أعمق من الحاله الأولىءفورد التعبير بالتعقل. 


' 5 4 570575000 العلماء 1 | ق ين و العقلاى بالرغم من أن المحيط الذى نزل فيه كان متخوما بالجهل»و 
من هنا تتضح لنا عظمه عبارات القرآن بشكل جلى. 


و القرآن بما يحمله يمثل ضربه قاصمه لضيقى الأفق من الذين رفضوا الأديان كلها لأنْهم اصطدموا بوجود أديان خرافيه» و على 
أساسها الهش بنوا بنيانهم المهزوز على اعتبار أن الدين معطل للعقل و العلم و أنَّ الإيمان باللّه عزّ و جل ناتج عن جهل الإنسان و 


ضعفه!! 


ص 1 


و من هذه النداءات الرّبانيه ما نجده فى جميع السور القرآنيه تقريباءالتى تتحدث بكل وضوح عن:أنْ الدين الحق هو وليد التعقل 
والتفكر و ليس وليد الخيال السارح و الجهل الدامس. 


و خطاب الإسلام موجه باستمرار إلى علماء و أولى الألباب و ليس إلى الجهله و ذوى الخرافات الباطله أو إلى أدعياء الثقافه. 


١: ص‎ 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 1 الى 18] 
اشاره 


وَ هُوَ لّذِى محر البخر تا كلوا ينه لّحماً طَريًا و تخ جوا ينه ليه تَلسُوئها و ترى افك موأخر ف و توا من َل و ملك 
تَفْكدونَ (6) و لقي في دض وات أن ميد بكم و اهارا و سيلا ملك عَدُونَ (10) و عَليَاتٍ و باجم هم يدود 
(0 أَكَمن يَخْلقٌ تمن لآ يخي كلا تَدَكَرِوَ 0100 و إن تع دوا نغمة الله لأ مُخشو ا إن لل ُو 000-86 


التفسير 
اشاره 
نعمه الجبال و البحار و النجوم: 


تبيّن هذه الآيات قسما آخر من النعم الإلهيه غير المحدوده التى تفضل بها الله عزّ و جل على الإنسانءفيبدأ القرآن الكريم بذكر 
البحارءالمنبع الحيوى للحياهءفيقول: وَ هُوَ الَذِى سَحْرَ الْبخرَ . 


و كما هو معلوم أن البحار تشكل القسم الأ-كبر من سطح الكره الأرضيهءو أن الماء أساس الحياهءو لا زالت البحار باعتبارها 


المنبع المهم فى إدامه الحياه 


١59: ص‎ 


البشريه و حياه جميع الكائنات الحيه على سطح الكره الأرضيه. 
فما أكبرها من نعمه حين جعلت البحار فى خدمه الإنسان... 


ثم يشير البارى سبحانه إلى ثلاثه أنواع من منافع البحار: لِتاكلُوا ُِْ لما طَريًا فقد جعل الله فى البحار لحما ليتناوله الإنسان من 
غير أن يبذل أدنى جهد فى تربيه.بل أوجدته و نمّته يد القدره الإلهيه.و قد خصه بالطراوه»فمع الأخذ بنظر الإعتبار أن اللحوم غير 
الطازجه متوفره فى ذلك الزمان و فى هذا الزمان على السّواء ندرك جيدا أهميه هذه النعمه»و فى ذلكك إشاره أيضا الى أهميه 
اللحوم الطازجه. 


و مع ما شهدته الحياه البشريه من التقدم والقتدة المدنئ :قفن كافة أمنفده الحا لا وال الك أسد التضاوز الرميكة للتقديةوو 
يصاد سنويا مئات الآلاف من الأطنان من الأسماكك الطريه التى أوجدتها و رعتها يد اللطف الإلهيه لأجل الإنسان. 


و نجد أنظار العلماء متجهه صوب البحار فى قبال ما سيهدد البشريه من خطر نقص المواد الغذائيه فى المستقبل جراء الزياده 
السكانيه الهائله»آملين خيرا بأنّ البحار ستسد مقدارا ملحوظا من ذلكك النقصءبواسطه تربيه و تكثير أنواع الأسماكك. 


و من جهه أخرى وضعوا عدّه مقررات لمنع تلؤّث مياه البحار للحد من تلف نسل الحيوانات البحريه»و كل ذلكك يوضح ما فى 
الآيه المذكوره من مسائل علميه طرحت على البشريه قبل أربعه عشر قرنا. 


و من فوائد البحار أيضا تلكك المواد التجميليه المستخرجه من قاعه: 


وه وم .ع عرو طلا 
وَ تَستَخْرٍجوا مِنْهُ جيه تَلِسوئها 


الحس الجمالى من الأمور الفطريه التى فطر الإنسان عليها و هو الباعث على إثاره الشعر و الفن الأصيل و ما شاكلها عنده. 


1١168: ص‎ 


و بلا شك.يلعب هذا البعد دورا مهما فى حياه البشرءو ينبغى العمل على إشباعه بشكل صحيح و سالم بعيدا عن أى نوع من 
لاف الى التقريط. 


فلا- فرق بالنتيجه بين من غرق فى عباده التجميل و الزينه»و بين من أهملها و عاش حاله الجفاف الجمالى لأنّ الأول مارس 
الإفراط الباعث على تلف رأسماله و بات سببا فى إيجاد الفواصل الطبقيه المصاحب لقتل كل ما يمت للمعنويات بصلهءو الثّانى 
مارس التفريط الباعث على الخمود و الركود.فالإثنان معا عملا بما لا ينبغى أن يعمله أى إنسان ذو فطره سليمه بكافه أبعادها. 


ولهذا أوصى الإسلام كثيرا بالتزين المعقول الخالى من أى إسراف مثل :لبس اللباس الجيدالتطيب بالعطورءاستعمال الأحجار 


ثم يتطرق القرآن إلى الفائده الثَالئه فى البحار:حركه السفن على سطح مياههاءكوسيله مهةه لتنقل الإنسان و نقل ما 
يحتاجه»فيقول: وَ تَرَى الْقُك مَلاخِرَ فيه »و ما أجمل ما تقع عليه أنظار راكبى السفينه حين حركتها على سطح البحار و 


و أعطاكم اللّه هذه النعمه لتستفيدوا منها فى التجاره أيضا وَ لِتَتتَعُوا مِنْ قَضْلِهِ (1) . 
و بعد ذكر هذه النعم التى تستلزم من الإنسان العاقل أن يشكر واهبهاءيأتى فى ذيل الآيه: وَ لَعَلَكمْ تَشْكرُونَ . 
«الفلك):أى السفينه»و تأتى بصيغتى المفرد و الجمع. 


«مواخراجمع «ماخره»(من ماده مخر)على وزن(فخر) بمعنى شق الماء يميناو شمالاءو تطلق على صوت الرياح الشديد أيضاء و 
باعتبار السفن عند حركتها تشق الماء بمقدمتها فيطلق عليها اسم (الماخر)أو الماخره. 


١0١: ص‎ 


)١ -١‏ -ابتدأت عباره وَ لِتَتتَعُوا مِنْ فَضَّلهِ بواو العطف بما يستوجب تقدم المعطوف و هو هنا مقدراءتقديره«لتنتفعوا بها و لتبتغوا 
من فضله). 


و نتساءل:من الذى أعطى المواد التى تصنع منها السفن خاصيه الطفو على سطح الماء؟ فالسفينه بما تحمل أثقل من الماء بكثير»و 
لو لم تكن تلكك القوّه الدافعه للماء» هل بإمكاننا العوم على سطح المياه؟ و من الذى يحركك الرياح على سطح البحر؟ بل من 
أعطى البحار القَوّه لتحريكك السفينه فى مسيرها على سطح الماء؟ أو ليس ذلكك كله من نعم الله تعالى؟ و مما يكشف عن عظم 
نعمه البحار أنّها:أوسع بكثير من الطرق البريهأقل كلفه. أكثر أهليه للحركه. أعظم وسيله نقليه للبشرءو ذلك بملاحظه كبر السفن 
المستخدمه فى النقل و ضخامه ما تحمله. 


ثم يأتى الحديث عن الجبال بعد عرض فوائد البحار: و الل فى الأَدْض رَلْآسِى أَنْ تَميدَ بكم 02 . 


كما قلنا سابقا إن الجبال متصله من جذورها و تقوم بتثبيت الأرض مما يجعلها مانعا حصينا من الزلازل الأرضيه الشديده الناشئه 
من الغازات الكامنه فى باطن الأرض و المهدده بالخروج فى أيه لحظه على شكل زلزال. 


إضافه لخاصيه الجبال فى مد القشره الأرفسة بالمقاومه اللازمه أمام جاذبيه القمر«التى تسبب ظاهره المد و الجزر)و يقلل من 


و للجبال من جانب ثالث القدره على تقليل شده حركه الرياح و توجيه حركتهاءو لو لم تكن الجبال لكن سطح الأرض عرضه 
للعواصف الشديده ا لمنسئمرة: 


ثم يتطرق القرآن الكريم مباشره إلى نعمه الأنهارءلما بين الجبال و الأنهار من 


١67: ص‎ 


1ك أن نويه بكم قلي بسار ند سي كا أو كزافه أن هيدب يكم ). 


اكه وقه ضة قن الحال المكاقة الأجلنه المياه قفر لو نهار . 
ثم يقطع القرآن الكريم الوهم الحاصل عند البعض من أن الجبال حاجز بين ارتباط الأراضى فيما بينها بالإضافه لكونها مانعا 
رهيبا أمام حركه النقل»فيقول وَ سلا لَعلْكمْ تَهْتَدُونَ (1) . 
و هذه المسأله ملفته للنظر حقاءحيث نجد طرق عبور يستطيع أن يتخذها الإنسان سبيلا لتنقلاته بين أكبر السلاسل الجبليه و عوره 
فى العالمءو قليلا ما يكون هناك قطع كامل بين المناطق يسبب الجبال. 

0 0 5 
ثم يضيف قائلا- وَ عَلاتلاتٍ لأننٌ الطريق لوحدها لا يمكنها أن توصل الإنسان لمقصده دون وجود علامات فارقه و مميزات 
شاخصه يستهدى بها الإنسان لسلكك ما يوصله لمأربه»و لذا ذكر هذه النعمه. 


و لمعرفه ما لوجود هذه العلامات من أهميه.يكفينا أن نلقى نظره إلى حال الصحارى الواسعه ذات الصفه الواحده الموجوده فى 
بعض مناطق العالم»حيث عمليه التنقل فيها أمر صعب مستصعب إلى حد كبير»إضافه لخطورته الكبيره»و كم هناكك من مسافر 


فلو كان سطح الأرض كله على شاكله الصحارى كأن تكون الجبال كلها بشكل و حجم واحدءو حقولها بلون واحدءو أوديتها 
متشابهه تماما..فهل كان من اليسير على الإنسان أن يسير عليها؟! و أمَا فى حال عدم تشخيص هذه العلامات بسبب ظلمه الليل فى 


أى من 


عدا 


)١ -١‏ -تعتبر هذه الآيه إحدى المعجزات العلميه للقرآن الكريم»حيث ذكرت هذا الأمر و بما يحمل من ظواهر علميه فى زمن لم 
يصل الإنسان لاكتشافه بعد و لأجل مزيد من التوضيح راجع كتابنا(القرآن و آخر نبى)-فصل المعجزات العلميه للقرآن. 


سفر البر أو البحرءفقد جعل الله تعالى علامات فى السماء تعوض عن علامات الأرض فى تلكك الحال: و بالنّجُم هُمْ يَهْتَدُونَ . 


بطبيعه الحال فهذه إحدى الفوائد الجمله للنجومءو لو لم يكن لها سوى هذه الفائده لكان كافيا لوجودهاءخصوصا فى زمن لا 
أسطرلاب فيه و لا مؤشرات قطبيه تعين السفن فى تحديد مسيرها وفق خرائط أعدت لذلكك الغرضءو قديما كانت الرحلات 
تتوقف إذا ما غطيت السماء بالّحب و تلبدت بالغيوم»و من يجرأ على تكمله السفر فسيواجه خطر الموت. 


و كما هو معلوم اليومءفإِنَ النجوم التى تبدو لنا متحركه فى السماء عباره عن خمسه كواكب.و يطلق عليها اسم السيارات»و 


الستارات اكد من عسهو الا أن البقيه لا يمكن تشخيصها بالعين المجرّده بسهوله. أمَا بقيه النجوم فإِنّها تحتفظ بمكانها النسبى» و 
كأنّها لآلئ خيطت على قطعه قماش أسودءو هذه القطعه كأنّها تسحب من إحدى جهاتها فتتحركك بكاملها. 


و بعباره أخرى:إِنَ حركه النجوم الثوابت جمعيهءو حركه السيارات انفراديه. حيث تتغير المسافات بينها و بين الثوابت باستمرار. 


إضافه لذلك.فالنجوم الثوابت تشكل فيما بينها أشكالا معينه تعرف ب(الصور الفلكيه)و لها الأثر الكبير فى معرفه الاتجاهات 
الأريةة(القمال اليرت الشرق»و الغرب). 


و بعد أن بين القرآن كل هذه النعم الجليله و الألطاف الإلهيه الخفيه»ءراح يدعو الوجدان الإنسانى للحكم فى ذلك أ فُمَنْ يَحْلقُ 
داج ملل وير عع لااامف . ف .1 

كُمَنْ لا يَخْلْقُ ألا نَذَّكرُونَ ؟! و كما اعتدنا عليه من القرآن فى أسلوبه التربوى الهادف المؤثرءفقد طرح مسأله المحاججه 
طق الدع اندر كه العا نوعقي فق عملدة الرسوان ال الاقب اسع ١‏ ديك اللحبتانن الناظي [ حي قن عياف 
روحهءو لينشد عشقا بخالقه. 


١58: ص‎ 


و الثابت فى الواقع النفسى للإنسان.أن التعليم و التربيه السليمه يستلزمان بذل أقصى سعى ممكن لإقناع المقابل بقبول ما يوجد 
إليه عن قناعه ذاتيه»أى ينبغى إشعاره بأن ما يعطى إليه ما هو فى حقيقته إل انبعاث من داخله و ليس فرضا عليه من الخارج 
ليتقبلها بكل وجوده و يتبناها و يدافع عنها. 


و نجد من الضروره إعاده ما قلناه سابقا من أن المشركين الذين كانوا يسجدون للأصنام كانوا يعتقدون أن الله عزّ و جل هو 
الخالقءو لهذا يتساءل القرآن الكريم.. من أحق بالسجود..خالق كل شىء أم المخلوق؟! و فى نهايه المطافءيفند البارى سبحانه 
لا 


بالشسر الث الالوية يناء قن سولةة و]ن قن ونع الى لا تخسر 


إنْكم غارقون فى النعم الإلهيه و فى كل نفس يصعد و ينزل آلاف النعم(و لكل نعمه شكر واجب). 


إنّ كل دقيقه تمر من عمرنا نكون فيها مدينين لفعاليات ملايين الموجودات الحبه فى داخل بدننا و ملايين الموجودات الحيه و 
غير الحيه فى خارجه.و التى لا يمكننا أن نحيا و لو للحظه واحده بدونها. 


ولكنٌ ضبابيه الغفله حالت دون معرفتنا لهذه النعم الجمه التى كلما خطا العلم الحديث خطوه إلى الإمام اتتضحت لنا أبعاد واسعه 
و انفتحت لنا آفاقا جديده فى معرفه النعم الإلهيهء.و كل ما ندركه فى هذا المجال قليل جذدًا ممما قدّره البارى لناء فهل بإمكان 
المحدود أن يعد ما أعطاه المطلق؟! و نواجه فى هذا المقام شؤالا و استفسا را كف إذن تود بحق الشكر الدكن: 

ا 
ألسنا مع ما نحن فيه زمرّه الجاحدين؟ و قوله تعالى: إِنَّ الله لعَفُورٌ رَحِيمٌ خير جواب لما واجهنا به. 


نعمءفهو سبحانه أرحم و أرأف من أن يؤاخذنا على عدم الاستطاعه فى أداء أتمم الشكر على نعمه. 


ص ذاه ١‏ 


و يكفينا من لطفه تعالى بأن يحسبنا من الشاكرين فى حال اعتذرنا له و اعترافنا بالعجز عن أداء حق الشكر الكامل. 


ولكن هذا لا يمنع من أن نتتبع و نحصى النعم الربانيه بقدر المستطاعءلأنٌ ذلكك يزيدنا معرفه اللّهءو علما بعالم الخليقهءو آفاق 
التوحيد الرحبهءكما يزيد من حراره عشقه سبحانه فى أعماق قلوبناءو كذا بح رك فينا الشعور المتحسس بضروره و وجوب شكر 


المنعم جل و علا. 


و لهذا نجد أن الأثمّه عليهم السّلام يتطرقون فى أقوالهم و أدعيتهم و مناجاتهم إلى النعم الإلهيه و يعدون جوانب منهاءعباده لله 
و تذكيرا ودرسا للآخرين. 


(و قد تناولنا مسأله شكر النعمه و عدم قدره الإنسان على إحصاء النعم الإسلهيه عند بحث الآ-يه الرّابعه و التَلائِين من سوره 


بحث 
اشاره 
الطريقء»العلامه» القائد: 


تحدثت الآيات أعلاءه عن الطرق الأرضيه بكونها إحدى النعم الإلهيه باعتبارها من أهم وسائل الارتباط فى طريق التمدن 
الونسانى. 


و لهذا عند وضع الخطط العمرانيه لا بد معها من رسم و بناء خطوط الطرق المناسبه للمكان المقصودءو إلآ لا يمكن أن يقام 


و مع هذاءفلا يمكننا حصر البيان القرآنى بهذا الجاب فحسبءبل يمكننا القول بأنّه يشمل حتى جوانب الحياه المعنويه للبشريه 
أيضاءلأنَ الوصول إلى هدف مقدس يستلزم سلوك الطريق الصحيح لذلكك الهدف. 


بالإضافه إلى الأهميه الحيويه الوجود العلامات فى تشخيص السبيل من بين كثره السبل و تشابكهاءفإضاعه السبيل الأصلى ممكن 


١6: ص‎ 


عليه من«علامات). 
و خصوصاءورود تسميه المؤمنين فى الآيات القرآنيه بالمتوسمين للتأكيد على ضروره الانتباه إلى هذه العلامات. 


فلكى يستطيعوا تشخيص الحق من الباطل لا بد من معرفه المذاهب و السنن و الدعوات المختلفه.بل حتى الأشخاصءو ذلكك من 
خلال (العلامات). 


وقد فسرت«النجمابرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و«العلامات؛بالأئمه عليهم السلام فى روايات كثيره وردت عن أهل 
اليت عليهم السّلام..و فى بعضها فسّر«النعماو«العلامات» كلاهما بالآثينه عليهم السَلام»و نشير هنا إلى نماذج من الرّوايات: 


-١ 


او 
روى عن الإمام الباقر عليه السَّلام فى تفسير الآيه أعلاه أنه قال: «نحن النجم» (1) . 
مسو 


روى كذلك عن الإمام الرضا عليه السّ.لام أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال لعلى عليه السّلام: «أنت نجم بنى هاشم 
قف" 


علو 
فى روايه أخرى: «أنت أحد العلامات)» (6) . 
وكل ذلكك يشير إلى التفسير المعتوى لهذه الآيات. 


ص :اث 1١‏ 


66 -تفسير نور الثقلين»ج ".ص‎ 0-١ 
-المصدر السابق.‎ (١ ع‎ 
عد ب داليفيد الاق‎ 


عدم اليصدن السافق: 


لآبات [سوره النحل (18): الآبات 14 الى 7"7] 


اشاره 

0 و ل] ع لا لا عو ض 39 ِِ ل 
وَأللَهُ بعلم ا تيَوُونَ وَ ليا عون (01 و لين عون من ذو ون آللَهِ لا بَحْلِقَونَ شَّيناً وَهُمْ بُخْلْقَونَ )٠١(‏ مات غير أخياء وَ ما 
يَشْعُرُونٌ أ تون (1)) لمكم إل [اجذ فلي لا موق , بالاحيية ُوبَهُْ مكرة وَ هم مُشتَكبرُونَ (01) لآ جوع أ أَنَّ ا لله َعَم ليأ 


يان 
بس ُو و لا بون إِنّهُ لا بْحتُ الْمسسكبرِينَ 057 


اشاره 
آلهه لا تشعر! 


تناولت الآآيات السابقه ذكر صفتين ربانيتين لا تنطبق أيه منها على الأصنام و سائر المعبودات الأخرى غير الله تعالى و هما:(خلق 
الموجودات؛إعطاء النعم)» أمَرا الآديه الأولى أعلاهه فتشير إلى الصفه الثَالئَه للمعبود الحقيقى(و هى العلم)» فتقول: وَ الله يعم ل 


1م رن 
فلما ذا تسجدون للأصنام التى لم تكن هى الخالقه لكمءو لم تمن عليكم بأيه 


١6/: ص‎ 


نعمهءو لا تعرف عن علنكم شيئا مضافا إلى جرح او ع ع ورد وراك ورياك المقير 11 ريع القرآن إلى 
مسأله الخالقيه بأفق أوسع من الآيه السابقه: وَ الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَخْلقَونَ سَيْئا وَ هُمْ يُخلقونَ . 

وقد بحث لحد الآن فى عدم صلاحيه الأصنام لتكون معبوده لأنّها ليست خالقه.بل و الأكثر من ذلكك أنّها إضافه لكونها مخلوقه 
فهى فقيره و محتاجه فى وجودهاءفكيف يلجأ إليها الأسان لد خوائجةه؟!أو لين :ذلك السخنف بعينه؟ و مع ذلكك كلهءفإنّها 


أطلاتٌ غَيد أخلاء . 


أو ليس ينبغى أن يكون المعبود حيا(على أقل التقادير)ليكون مطلعا على حاجات عباده؟ إذن...يلزم توفر صفه«الحياهاللمعبود 
الحقيقىءو هذا ما لا يتوفر فى الأصنام. 


0 رظنا دس 
ثم يضيف قائلا عنها: وها يَشْعْرُونَ أبَانَ ينِعقُونَ . 


فإذا كان الثواب و العقاب بيد الأصنام.فلا أقل من معرفتها بوقت بعث عبادهنءو مع جهلها بيوم البعث و الحساب كيف تكون 
لائقه للعباده؟! و هذه هى الصفه الخامسه التى يجب توفرها فى المعبود الحقيقى و تفتقدها الأصنام. 


وقلنا مرارا فيما سبق أن مفهوم الصنم و عباده الأصنام فى المنطق القرآنى أوسع من أن يحدد بالآلهه المصنوعه من الحجر و 
الخشب و المعادن.فكل موجود نجعله ملجأ لنا مقابل الله عزّ و جلءو نسلم له أمر مصائرناءفهو صنم و إِنّ كان بشرا. 


و لهذا فكل ما جاء فى الآآيات أعلاه يشمل الذين يعبدون الله بألسنتهم؛ و لكن فى واقع حياتهم مستسلمون لمعبود ضعيفءو قد 
تبعوه لكونه المخلص لهم 


١094: ص‎ 


من دون الله بعد أن فقد زمام استقلال المؤمن الحق. 
أولئكك الذين يعتقدون أن القوى العالميه الكبرى يمكن أن تكون ملجأ لهم فى حياتهمءو إن كانت كافره باللّه و جهنميه فهم 
من الناحيه العمليه الواقعيه عبده للأصنام و مشركين باللّه عزّ و جلٌءو ينبغى محاججتهم ب: 


هل خلقت لكم هذه المعبودات شيئا؟ هل هى مصدر النعمه؟ أ هى مطلعه على شؤونكم الظاهره و الخفيه؟ و هل تعلم متى 
ستبعثون؟ هل بيدها الثواب و العقاب؟ و إن كانت الإجابه بالنفىءفلم تعبدونها من دون الله؟! و بعد هذه الاستدلالاات الحيه و 
٠. 5 00 > 5 2020 5‏ لي , للى نم 4 
الواضحه على عدم صلاحيه الأصنام يخلص القرآن إلى النتيجه المنطقيه لما ذكر: إِلهُكمْ إله واجدّ . 
0 . 3 الأ ع ع أ 
و بما أن العلاقه بين المبدأ و المعاد مترابطه ربطا لا انفصام فيه.يضيف القرآن الكريم من غير فاصله: فَالذِينَ لا يُؤْمِنونَ بالآخره 
قلوبُهُم مُنْكِرَةٌ وَ هُمْ مس مُشتكبرُونَ 0 . 
فأدله التوحيد و المعاد قائمه لمن أراد الحق و طلب الحقيقهءإلا أن سبب عدم قبول الحق و إنكاره يرجع إلى حاله الاستكبار و 
عدم التسليم لهءو يصبح ملكه فى وجود المنكرين خصوصا بعد أن يصل بهم الحال إلى إنكار الحقائق الحسيّه المتوفره لديهمءو 
فالأدله الحيه التى ذكرتها الآيات السابقه بعدم صلاحيه الأصنام للعباده كافية لكل ذئ لب رشيدء إلا أن هناك الكثير ممن لا 
يقبلها مع مالها من حقيقه 


١8٠: ص‎ 


)١-١‏ - إن حرف الفاء فى كلمه«فالذيناللتفريع كما هو معلومءفيكون المراد:إنّ إنكار القيامه فرع لإنكار المبدأً. 


والآيه فى واقعها تهديد للكفار و أعداء الحقبأنٌ الله عزّ و جل ليس بغافل عنهم»سرهم و علانيتهم»و كل سينال جزاءه بما 


غرفت يداه. 
لا َّ ه. 6 س س 
فهم مستكبرون و إِنَّهُ لا بحب الْمُسْتَكبرِينَ »و الاستكبار على الحق من علامات الجهل باللّه عر و جل. 


ِنَّ كلمهرل" جرمامتكون من «لا)و«جرماو تستعمل عاده للتأكيد بمعنى (قطعا)ءو أحيانا بمعنى (لا بد)ءو فئ بعض الاق تستعمل 
كقسم مثل:(لا جرم لأفعلن). 


أمَا كيف أمكن استخراج هذه المعانى من كلمه«لا جرمافذلك لأنَّ«جرم» فى الأصل بمعنى القطف و قطع الثمار من الأشجارءو 
عند ما تدخل عليهاالا» يكون مفهومها :أن لا شىء يستطيع قطع هذا الموضوع و منعه من التحققءو لهذا يستفاد منها معانى:قطعاءو 
لا بدّءو أحيانا القسم. 


بحث 
اشاره 
من هم المستكبرون؟ 


وردت كلمه الاستكبار فى آيات كثيره من القرآن الكريم باعتبارها إحدى الصفات الذميمه الخاصّه بالكفارءو لتعطى معنى 
التكبر عن قبول الحق. 


-. _ 2 عام كو ا ع 7 لا و لا به مه قَ ََ م 
ففى الآيه السابقه من سوره نوح: وَ إِنَى كلا دَعَوْتهُمْ لِتَغفِرَ لَهُعْ جَعَلوا أَصَابِعَهُمْ فى آذانِه وَ اسْتَغْسَوا لَابَهُْ وَ أَصَرُّوا وَ استَكبرُوا 
اشتطيارا . 


_ لا 0 5 8 ا 
وفى الايه الخامسه من سوره المنافقين: و إذا قيل لهُعْ الوا يَسْتغفد لَكمْ 


ص ا 


رَسُول الله لوَّؤا رُوْسَهُمْ وَ رَأَيْتَهُمْ يَصْدُونَ وَهُمْ مُشتكبرُونَ . 
1 
و كذلكك فى الآيه الثامنه من سوره الجاثيه: يَسْمَمٌ /'! يات الله تتلا عَلَيْهِ ع1 نكر كان لمي ا: 


و من أقبح ألوان التكبر ذلكك الذى يقف أمام قبول الحق فيرفضههلأنّه يغلق على الإنسان جميع سبل الهدايه و يتركه يتخبط فى 
متاهاتث المغاصى و الضلال. 


و يصف أمير المؤمنين عليه الشلام الشيطان بأنّه: 
اسلث المسكترين: (1) لأنه أوّل من خطا فى طريق مخالفه الحق بعدم تسليمه للحقيقه الرّبانيه التى تقول:إِنْ أدم أكمل منه. 


صحيح أنّ زهو المال قد يوقع الإنسان فى حاله الاستكبارءإلا أن المسأله أكبر من ذلك و أشملءفكل رافض لقبول الحق مستكبر 
و إن كان فقيرا. 


بروايه عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «و من ذهب يرى أنّ له على الآخر فضلا فهو المستكبرينءفقلت:إِنّما يرى أن له 
عليه فضلا بالعافيه إذا رآه مرتكبا للمعاصى؟فقال:هيهات هيها تإفلعله أن يكون قد غفر له ما أتى و أنت موقوف تحاسب,ءأما 
تلوت قصّه سحره موسى عليهم السَّلام» ل5) . 


(حين وقف السحره يوما فى مقابل موسى عليه السّلام إرضاء لفرعون و طمعا فى جوائزهءو لكنّهم انقلبوا فجأه لما تبين لهم الحق 
و اعتنقوه و ما هابوا تهديد فرعونء و بقوا على رفضهم فى عديم التسليم للطاغيه»فكانت النتيجه أن عفا الله عنهم و رحمهم). 


١87: ص‎ 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»الخطبه القاصعه. 


؟- ؟) -تفسير نور الثقلين»ج .)ص 588 عن (روضه الكافى). 


لآبات [سوره النحل (18): الآيات 7 الى 19] 


اشاره 


اقل مع أل بحم ارا لاي أن (6"ي ليخيزوا أوادخم كايلة بم لقاع و من أذذار ال يلتق يقت ذم 
ا" توق (00) قذ عكر اين بن توم ذتى لل بلق من بن الايد مكو علييع آلفث بن قزقهم و اهم الاب بن 
عدث ل يذعزوة (0]) م زوم الامو تخريهع و يثرن أن شر كلى دين كقع شق وك فيع 3آل اين أوئا ونوا لجز 
ليو والشرع عَلَى الْكافِرِينَ 710 ألَذِينَ وضع اميك ألهى نيتيم فقوا العلم ؟ كا نهل كر ب إِنَّ آله عَلِيم بللا 

كنم تَعْمَلُونَ (08) فَادْحُلُوا أجات جَهَكم حَالِدِين وا لبش : مَْوى الْمُتَكبرِينَ (18) 


سبب النزول 
جاء فى تفسير مجمع البيان:يروى أنّها نزلت فى المقتسمين و هم سته عشر 


ص ا 


رجلا خرجوا إلى عقاب مكه أيام الحج على طريق الناس على كل عقبه أربعه منهم ليصدوا الناس عن النّبى صلَّى الله عليه و آله 
و سلم و إذا سألهم الناس عتما أنزل على رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم قالوا:أحاديث الأولين و أباطيلهم. 


ا لتفسير 
اشاره 
حمل أوزار الآخرين: 


دار الحديث فى الآيات السابقه حول عناد المستكبرين و استكبارهم أمام الحق»و سعيهم الحثيث فى التنصل عن المسؤوليه و 


ع - - لا مم لا مر - ور لاء ََ 
أمّا فى هذه الآيات فيدور الحديث حول منطق المستكبرين الدائم»فيقول القرآن: وَ إذا قيل هع يي ذا أنْرّل رَبُكُمْ قالوا اللاطيد 
الأَوَلِينَ فليس هو وحى الهىءبل أكاذيب القدماء. 


و كانوا يرمون بكلامهم المؤدى هذا إلى أمرين: 


الأول الأ يحاء أن مسعوق تفكيرهم و علميتهم أرقى ممما أنزل الله! التّانى:ما جاء به النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إن 0 
أساطير الأولين قد صيغت بعبارات جذابه لتنطلى على عوام الناسءو هذا ليس بالجديدو ما محمد صَلَّى الله عليه و آله و سلّم إلآ 
مك لنا جاده الأؤلزن هن أساطين 


١الأساطير» )١(‏ :جمع أسطورهءو تطلق على الحكايات و القصص الخرافيه و الكاذبه»و قد وردت هذه الكلمه تسع مرات فى 
القرآن الكريم نقلا عن لسان الكفار ضد الأنبياء تبريرا لمخالفتهم الدعوه إلى الله عزّ و جل. 


و فى جميع المواطن ذكروا معها كلمه«الأوّليناليؤكدوا أنّها ليست بجديده و أن الأيَام ستتجاوزهااحتى وصل بهم الحال ليغالوا 
فيما يقولون» كما جاء عن 


ص ا 


)١ -١‏ -يعتبرها البعض جمع الجمعءفالأساطير جمع أسطارءو الأساطير جمع سطر..و يعتبرها البعض الآخر جمعا ليس له مفرد من 
حسم إلا أن العشيو وها كرناه أعاذة. 


لسانهم فى الآيه(1١)من‏ سوره الأنفال: قَدْ سَمِْنا لو نَشاءُ لقنا مَل هذا . 


و الملاحظ على مستكبرى يومنا توسلهم بنفس تلكك التهم الباطله هروبا من الحق و إضلالا للآخرين»و وصلت بهم الحماقه لأن 
نتسوا عتما اذيك لحيل الشدو نوما الآ زد اسه الك ساط وو جر انات اع أنهم اثبتوا ذلكك فى كتب (علم الاجتماع و 
دوّنوه بصياغه(علميه) كما يدّعون). 


أمَا لو نفذنا فى أعماق تفكيرهم لوجدنا صوره أخرى:فهم لم يحاربوا الأديان و المذاهب الخرافيه المجعوله أبداءفهم مؤسسوها و 
الداعون لنشرهاءإنّما محاربتهم للأصاله و الدين الحق الذى يوقظ الفكر الإنسانى و يحطم الأغلال الاستعماريه و يقطع دابر 
المنحرفين عن جاده الصواب. 


إنهم يرون عدم انسجام دعوه الدين إلى الأخلاق الحميده.لأنها تعارض أهواءهم الطائشه و رغباتهم غير المشروعه. 


لذلكك يجدون فى دعوه الحق مانعا أمام ما يطمحون الحصول عليهءو نراهم يستعملون مختلف الأساليب لتوهين هذا الدين القيم 
و إسقاطه من أنظار الآخرين كى تخلو الساحه لهم ليفعلوا ما يشاءون. 


و من المؤسف أنْ طرح بعض الخرافات و الأفكار الخاطئه فى قالب دينى من قبل الجهله.كان بمثابه العامل المساعد فى تجرّى 
هؤلاء و دفعهم لإلصاق تهمه الخرافات بالدين.و لا بدّ للمؤمنين الواعين أمام هذه الحال من الوقوف بكل صلابه أمام الخرافات 
ليبطلوا هذا السلاح فى أيدى أعدائهم و يذكروا هذه الحقيقه فى كل مكان و أن هذه الخرافات لا ترتبط بالدين الحق أبدا و لا 
ينبغى للداعيه المخلص أن يجعل الخرافات ذريعه لأعداء الدين فى محاربته و محاربتناءلآنٌ عمليه انسجام التعليمات الربانيه مع 
العقل بحدّ من المتانه و الوضوح لا يفسح أىّ مجال لأنَّ توجه إليه هكذا أباطيل. 


8 عِ ع م ََ لا لا 2 8 
توضح الآآيه الأخرى أعمالهم بالقول: لِيحمِلوا أَوْرَارَهُمْ كاله يَوْمَ الِْيَامَه 


١8: ص‎ 


نرم ه .لا ا ل "ا لات لاد نيف 2 
وَمِنْ أَوْزْارٍ الذِينَ يُضِلونْهُمْ بغر علم آلا ساءً ما يَزْرُون 


لأنّ أقوالهم الباطله لها الأثر السلبى بتضليل أعداد كبيره من الآخرين.فمن أسوأ ممن حمّل أوزار آلاف البشر إلى وزرهاو الأكثر 
من ذلكك أن أقوالهم ستركد فى مخيله من يأتى بعدهم من الأجيال لتكون منبعا لإضلالهم.ممّا يزيد فى حمل الأوزار باطراد. 


وقه تحاءف عباره لتحملوااسبفه الأمن أن ئمفيومها فلينان جه و غاقة اعمال أولتك المظلية كما تقول لتخصن نا :لكر تك 
قمت بهذا العمل غير المشروع فعليك أن تتحمل عاقبه ما فعلت بتذوقكك لمراره عملكك القبيح.(و احتمل بعض المفسّدرين أن 


والاوزار:جمع وزرءبمعنى الحمل الثقيل»و جاءت بمعنى الذنب أيضاء و يقال للوزير لعظم ما يحمل من مسئوليه. 


و يواجهنا السؤال التالى..لما ذا قال القرآن:يحملون من أوزار الذين يضلونهم و لم يقل كل أوزارهمءفى حين أن التّوايات 
تؤكد..أن 


«من سن سنّه سيئه فعليه وزرها و وزر من عمل بها إلى يوم القيامه)؟ أجاب بعض المفش رين بوجود نوعين من الذنوب عند 
المضللين»نوع ناتج من أتباعهم لأأثممه الضلالءو النوع الآدخر من أنفسهمءفما يحمله أثمّتهم.و قادتهم هو من النوع الأوّل دون 
الاقم: 

واعتبر البعض الآخر من المفسّرين أنْ«من)فى هذه الجمله ليست تبعيضيه» بل جاءت لبيان أن ذنوب الأتباع عن غاتق الجوعيق: 


و ثمّه تفسير آخر قد يكون أقرب إلى القبول من غيره»يقول:إِنّ الاتباع الضالين لهم حالتان من التبعيه... 


فتاره يكونون أتباعا للمنحرفين على علم و ينه منهمءو التأريخ حافل بهكذا صورءفيكون سبب الذنب أوامر القاده من جههءو 


تصميم الاتباع من جهه أخرى 


١6: ص‎ 


فيقع على عاتق القاده قسم من المسؤوليه المترتبه على هذه الذنوب«و لا يقلل من وزر الأتباع شىء. 


واتاره أخرى تكون التبعيه نتيجه الاستغفال و الوقوع تحت شراكك وساوس المنحرفين من دون حصول الرغبه عند المتبوعين فيما 
لو أدركوا حقيقه الأمر. و هو ما يشاهد فى عوام الناس عند الكثير من المجتمعات البشريه»(و قد يسلكك طريق الضلال بعنوان 
التقرب إلى الله). ..وفى هذه الحال يكون وزر ذنوبهم على عات تق مضليهم بالكاملءو لا وزر عليهم إن لم يقضد روا بالتحقق من 


الأمر. 


ولا شكك أنّ المجموعه الأولى التى سارت فى طريق الضلال عن علم و بين من أمرها سوف لا يخفف من ذنوبهم شىء مع ما 


و هنا يلزم ملاحظه أنَّ التعبير«بغير علمافى الآيه ليس دليلا على الغفله الدائمه للمضلْلينءو لا يعبر عن سقوط المسؤوليه-فى جميع 
الحالات-على غير المطلعين بحال و شأن أثمّه السوء و الضلاله بل يشير إلى سقوط عوام الناس لجهلهم بشكل أسرع من علمائهم 
ف .فنا كر أو ياتا كف الممتليى: 

ولهذانرى اه أخرى لا- يبرىا هؤلاء الاحاع وساي لطا التزراك كا فى الاين بتين (/151 لمن سوره 
:ويل ون ف ارين اطع لين نيوا 1 2 لم ها و أ متون عأ نب نّصد يبا من الَارِ قَالَ الّذِينَ 
اشتكبروا إِنَا كل فيه إِنَّ الله قَدْ حكم , بيْنَ اللاد . 


1 
ثم تذكر الآديه الأخرى أن تهمه وصف الوحى الإلهى بن داجما اراي ازيت بالامو الموتود: :قد مكر الَِّينَ مِنْ فَيِلِهمْ فَأَنَى الله 


7 من المراعد كحو عليه الَقْثُ مِنْ كَوْقِهم و نامُع الْعَذَابُ مِنْ حَيِتٌ لا سَفْعْرُونَ . 


مع أنّ بعض المفسّرين قد ذهب بالآيه إلى قص«النمرود»و صرحه الذى أراد من خلاله محاربه رب السماءاو البعض الآخر فسرها 


قف ريطف تسن لاد الظاهر من مفهوم الآيه شمول جميع مؤامرات و دسائس المستكبرين و أثمه 


1١ ص‎ 


الضلال. 


ومن الطنق:دقه العيازه القر اتيت أن الآية أشاريك إلى أن اللدع و حل ادر البناد الملوى للمسيشك د تسبي انهه مره 
القواعد لينهار بكله عليهم. 


وقد يكون تخريب القواعد و إسقاط السقف إشاره إلى أبنيتهم الظاهريه»من خلال الزلازل و الصواعق لتنهار على رؤوسهمءو قد 
يكون إشاره إلى قلع جذور تجمعاتهم و أحزابهم بأمر الله عر و جلءبل لا مانع من شمول الأمرين معا. 

و مما يلفت النظر أن القرآن ذكر كلمه«السقف؛بعد ذكرامن فوقهم»؛ ف«السقف/عاده فى الطرف الأعلى من البناء»فما الذى 
استلزم ذكرهمن فوقهم»؟و يمكن حمله للتأكيد»و كذلكك لبيان أنْ السقوط سيتحقق بوجودهم أسفله لهلاكهم.حيث أن السقوط 


قل يحدث بوجود أصحاب الدار أو عدم وجودهم. 


وقدم لنا التأريخ قديمه و حديثه بوضوح صورا شتى للعقاب الإلهىءفإحكام الطغاه و الجبابره لما يعيشون و يتمتعون فى كنفه من 
حصون و قلا-ع»إضافه لخططهم المحبوكه كى يستمر لهم و لنسلهم الحالءو ما قاموا به من تهيئه و إعداد كل مستلزمات بقاء 
قدره التسلط و دوام نظام الحكم..كل ذلكك لا يعبر فى الحقيقه إلأدعن ظواهر خاويه من كل معانى القدره و الاقتدار و 
الدوام.حيث تحكى لنا قصص التاريخ أنْ هؤلاء يأتيهم العذاب الإ-لهى وهم بذروه ما يتمتعون بهءو إذا بالقلاع و الحصون 


تتهاوى على رؤوسهم فيفنون ولا تبقى لهم باقيه. 
و عذابهم فى الحياه الدنيا لا يعنى تمام الجزاءءبل تكملته ستكون يوم الجزاء الأكبر ثم يَوْءَ الْلامَهِ يُحْرِيهم . 


5 3 ل ب و لا 3 ين ال 4ت 2 5 
فيسألهم الله تعالى: وَ يَقول أَيْنَ شركائى الذِينَ كنْتم تشاقونَ فيه أى تجادلون و تعادون فيهم )١(‏ ءفلا يتمكنون من الإجابه»و 


لكن: 


١: ص‎ 


)١ -١‏ -تشاقون:من ماده الشقاقءبمعنى المخالفه و العداء»و أصلها من(شق.أى قطعه نصفين). 


لياه تت ر عام مه مه واور © و 5 وم 
قال الذِينَ أوتوا العلم إِنْ الحِزىَ اليَوْمَ وَ السّوءَ عَلى الكافِرِينَ 


و يظهر من خلال ذلكك أن المتحدثين يوم القيامه هم العلماءءو لا ينبغى فى ذلك المحضر المقدس الحديث بالباطل. 


و إذا رأينا فى بعض الرّوايات عن أهل البيت عليهم الّدلام التأكيد على أن العلماء فى ذلكك المحضر هم الأثمه المعصومون 


و نعاود الذكر لنقول:إِنَ المقصود من السؤال و الجواب فى يوم القيامه ليبس لكشف أمر خفىءبل هو نوع من العذاب الروحىءو 
ذلك إحقاقا للمؤمنين الذين لاقوا اللوم و التوبيخ الشديدين فى الحياه الدنيا من المشركين المغرورين. 

ب ره لا 0 لا 5 لا 0 
و يصف ذيل الآيه السابقه حال الكافرين بالقول: الَذِينَ تََوَفَاهُمَ الملائكة ظالمى أَنْفِسِهمْ . 


لأنّ ممارسه الظلم فى حقيقتها ظلم للنفس قبل الآ-خرينلأنّ الظالم يتلف ملكاته الوجدانيه»و يهتكك حرمه الصفات الفطريه 
الكامنه فيه. 


بالإضافه إلى أنْ الظلم متى ما شاع و انتشر فى أى مجتمعءفالنتيجه الطبيعيه له أن يعود على الظالمين أنفسهم ليشملهم الحال. 
ع و ا هلا و 
أقاحين تحين شاعة الموث و يزول حجاب الفقله عن العيون كَاَلمَوا الشل ليا كنا تقمل من شوء.. 


لما ذا ينكرون عملهم القبيح؟فهل يكذبون لأنّْ الكذب أصبح صفه ذاتيه لهم من كثره تكرارهءأم يريدون القول:إننا نعلم سوء 
أعمالناءو لكننا أخطأنا و لم تكن لدينا نوايا سيئه فيه؟؟. 


يمكن القول بإراده كلا الأمرين. 
ولكن الجواب يأتيهم فورا:إنُكم تكذبون فقد ارتكبتم ذنوبا كثيره: 


١898: ص‎ 


6 -راجع تفسير نور الثقلين»ج اص‎ 0-١ 


بل إن الله ليم با كنم تَعمَلونَ 

و ليس المقام محلا للإنكار أو التبرير.. مَادْعُنُوا جاب جَهنْم حالِدِينَ يلا فس منوى الْمتكيرين . 
بحثان 

اشاره 

١-السنّه‏ سنتان.. حسنه و سيئه: 


القيام بأى عمل يحتاج بلا شكك إلى مقدمات كثيره»و تعتبر السنن السائده فى المجتمع سواء كانت حسنه أم سيئه من ممهدات 
الأرضيه الفكريه و الاجتماعيه التى تساعد القائد(سواء كان مرشدا أم مضلا)للقيام بدوره بكل فاعليه»و حتى أنه قد يفوق دور 


الموجهين و واضعى السنن على جميع العاملين فى بضع الأحيان. 


ولهذا لا يمكن فصل دور واضعى السنن عن العاملين بتلكك السنن»فهم شركاء فى العمل الصالح إذا ما سنوا سنه حسنه»و شركاء 


و قد اهتم القرآن الكريمءو كذا الأحاديث الشريفه كثيرا بمسأله السنّه الحسنه و السنّه السيئه و واضعيها. 


كما طالمجا الآنات أعاكه بان السكرين المضلين يحملون أوزارهم و أوزار الذين يضلونهم(دون أن ينتقص من أوزارهم 


شىء). 
وهذا الأمر مخ الأهمية بمكان تحت 


قال عنه الْنبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم: «الدال على الخير كفاعله» )١(‏ . 


فى تفسير هذه الآبه روى عن النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم قال: «أيما داع دعا إلى الهدى 
ص ١7١:‏ 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه.ج ١١ءص‏ ع”8. 


فاتبع»فله مثل أجورهمءمن غير أن ينقص من أجورهم شيئاءو أيما داع دعا إلى ضلاله فاتبع عليهءفإن عليه مثل أوزار من اتبعه.من 
غير أن ينقص من أوزارهم شيئا» (1) . 


و ذلك 


روى عن الباقر عليه الس يلام أنّه قال: ١‏ «من استنّ بسنّه عدل فاتبع كان له أجر من عمل بهاءمن غير أن ينتتقص من أجورهم شىءءو 
من استنٌ سنّه جور فاتبع كان عليه مثل وزر من عمل بهءمن غير أن ينتقص من أوزارهم شىء) (1) . 


و ثمه روايات أخرى تحمل نفس هذا المضمون رويت عن الأثمّه الأطهار عليهم المّد.لام و قد جمعها الشّيخْ الحر العاملى قدّس 
سرهءفى المجلد الحادى عشر من كتابه الموسوم بالوسائل (كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء الباب الشادس عشر). 


فى صحيح مسلم ورد حديث عن النّبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم مرفوعا عن المنذر بن جرير عن أبيه قال: كنا عند رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم فى صدر النهار قال:فجاءه قوم حفاه عراه مجتابى النمار أو العباء و متقلدى السيوف. .-فتمعر وجه 
ا لو ا لل :؟ أيه 
الّْاسٌ اثقوا رََ م الذي حلفم من نفْس 1-9و .. إنَّ الله كان عَلَيْكمْ رَقِيباً و الآديه التى فى الحشر إِنَّقُوا الله وَ ْو نَفْسٌ لنا 
قََدَّمَتْ لِعَدِ وَ انوا اله تصدق رجل من ديناره»من درهمه.من ثوبه»من صاع برهءمن صاع تمره(حتى قال)و لو بشق 
تمرهءقال:فجاء رجل من الأنصار بصدّه كادت كفه تعجز عنها بل قد عجزت.قال: 


آله و سلم:«من سنّ فى الإسلام سنّه حسنه فله أجرها و أجر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من أجورهم شىءءو من سن فى 


عن ااا 


)١-١‏ -مجمع البيان»فى تفسير الآيه مورد البحث. 
”)0 -وسائل الشيعه»ج ١ءص‏ وضفة 


الإسلام سنّه سيئه كان عليه وزرها و وزر من عمل بها من بعده من غير أن ينقص من أوزارهم شىء) 10). 


1 5 : لا 1 
وهناءيواجهنا سؤال.. كيف تنسجم هذه الدّوايات ف ما بعاضدها من ايات 2 الايه(ع7١)من‏ سوره الانعام وَلا ترز ريه ورد 
حرق #وصفيم الابعاوامى خلال بالاشكلة أن هؤلاء ليسوا عن ذنوب الأخرى بل عن ذنوبهم فقطءو لكنّهم من خلال اشتراكهم 


فى تحقق ذنوب الآخرين , يشا ركوهم فيهاءاى ان تلكك الذنوب تعتبر من ذنوبهم بهذا اللحاظ. 
"-التسليم بعد فوات الأوان: 


قليل أولئكك الذين ينكرون الحقيقه بعد رؤيتها فى مرحله الشهود.و لهذا نجد المذنبين و الظالمين يظهرون الإيمان فورا بعد أن 
ال عن أعينهم حجب الغفله و الغرور و-خصول العين البرؤخيه فى خال ما بعد الموت» كما بينث لنا الآبات السابقه كَألقوًا اكلم . 


سفاني إلاثر اد لكل مسحي اك اللعدبت سلس يقن إلى بعت تيم مهو يترا من أعماله الاجبح كولمم َك 
كنا نَعْمَل مِنْ سُوءٍ أى إِنْهم من كثره ممارستهم للكذب فقد اختلط بلحمهم و دمهم و التبس عليهم الأمر تماماء فمع علمهم بعدم 
نائذه الكنبيةقى الك المتسهد الحنبم بو لكتهع يكليود ! وري داس يعتى الأيات القرايه أن عا كلهين يكذ يوحي فى بوم 
القبامب كناس الآبد اقاقةبوالسخريى دن سوره الأتقاء: فالا الى و0 80 > فق ر كرق :1و فلم لخر يلير التدامه وريطلبية العودد 
إلى لحياه الدنيا لإصلاح أمرهء.كما 


١7/١: ص‎ 


0-١‏ -صحيح مسلم»ج ")ص 58٠/ا(باب‏ الحث على الصدقه و لو بشق تمره). 


جاء فى الآيه(7١)من‏ سوره السجده. 
و قسم يكتفى بإظهار الإيمان كفرعون كما جاء فى الآيه(40)من سوره يونس. 


وعلى أيه حال..سوف لآ تقبل كل تلكك الأقوال لأنها قفد جاءت فى غير وقتها بعند أن التهث مدتهاءو لا أثر لهكذا إيمان صادر 


١ 


الآيات [سوره النحل :)١18(‏ الآيات "٠١‏ الى 7"] 
اشاره 
دلا 


لاع 
2 ل ينإ 2 ذا ْوَل با ل الل ارا عر ان ره 


ل ار حر و اجر لَه فيا !باون ذلك يجزى الله الْمَتّقِينَ (01 الّذِينَ فاع الملانكة طييينَ 
ل 

يَقُولُونَ سَلامٌ عَلَيِكُمْ أدْخُلُوا ليه لإ 4ل كق تسلرن 0م 

التفسير 

اشاره 


عاقبه المتقين و المحسنين: 


قرأنا فى الآيات السابقه أقول المشركين حول القرآن و عاقبه ذلكك.و الآن فندخل مع المؤمنين فى اعتقادهم و عاقبته..فيقول 
2 2 لا روك لاف ابن 2 
القرآن: وَ قبل لِلّذِينَ انوا ما ذا أَنْرَلَ ربكم قالُوا حيرا . 


و روى فى تفسير القرطبى:كان يرد الرجل من العرب مكه فى أَيَام الموسم فيسأل المشركين عن محترد صِلَى الله عليه و آله و 
سلم فيقولون:ساحر أو شاعر أو كاهن أو مجنون.. 


ص :ع١‏ 


و يسأل المؤمنين فيقولون:أنزل الله عليه الخير و الهدى. 


ما أجمل هذا التعبير و أكمله«خيرااخير مطلق يشمل كل:صلاح»سعاده. رفاه»تقدم مادى و معنوىءخير للدنيا و الآخرهءخير 
للإنسان الفرد و المجتمع» و خير فى:التربيه و التعليم:السياسه و الإقتصاد,الأسمن و الحريه...و الخلا-صه:خير فى كل شىءالأنَّ 


وقدوصصفتالآيات القرآنيه القرآن الكريم بأوصاف كثيره مثل:النُورء الشفاءءالهدايه.الفرقان(يفرق الحق عن 
الباطل).الحقءالتذكرهءو ما شابه ذلكك.. 


و لكن فى هذه الآيه وردت صفه«الخير»التى يمكن أن تكون مفهوما عاما جامعا لكل تلك المفاهيم الخاصه. 
«خيرا»أى أنزل الله خيراءو بذلكك يظهر اعتقادهم بأنّ القرآن وحى إلهى (1) . 
ا ا : 
بينما نجد المشركين عند ما قيل لَهُمْ ما ذا أَنْرَل رَبَكمْ؟قالوا:أساطيرٌ الَوَّلِينَ و هذا إنكار واضح لكون القرآن وحى إلهى (5) . 


و تبين الآ-يه مورد البحث نتيجه و عاقبه ما أظهره المؤمنون من اعتقاد.كما عرضت الآيات السابقه عاقبه ما قاله المشركين من 


عقاب دنيوى و أخروىء و مادى و معنوى مضاعف: لِلَذِينَ أَحْسَنُوا 0 الدّلا حسَئة . 


وقد أطلق الجزاء بال«حسنه»كما أطلقوا القول«خيرا»»ليشمل كل أنواع الحسنات و النعم فى الحياه الدنياء بالإضافه إلى: وَتَلو 
0-1 أ 6ن تار لم 
الآخرّه خيرٌ وَ لنِعْمَ دَارٌ الْمَتَقِينَ . 


و تشاركك عباره«نعم دار المتقين'الإطلاق مرّه أخرى و كلمه«خيراءلنْ الجزاء بمقدار العمل كمّا و كيفا. 


1١/6: ص‎ 


1 1) سخيرا:مقعول لفعل محذوق تقديره(أنول الله): 
#9 بأساطير الأولية اخير لمبعد ا محذوف دير هله أساطير الأوليق). 


فيتتضح لنا مثّرا قلنا إِنَ الآيه لِلذِينَ أخْسّمُوا إلى آخرها تعبر عن كلام الله عزّ و جلءو يقوى هذا المعنى عند مقابلتها مع الآيات 
السابقه. 


و احتمل بعض المفسّرين أن الظاهر من الكلام يتضمّن احتمالين: 
الأوَّل:ِأَنّه كلام اللّه. 
الثاتئ؟ أنه استمرار تقول المتقين: 


34 34 لا و 8 ه م2 ع[]ا ده 1 م 2 
ٍ تصف الآنيه التاليه-بشكل عام-محل المتقين فى الآخره بالقول: جَنَاتٌ عدن رَدُخُلُوها نجرى مِن تخيها انار َع فيا !ا 


يَشْاوْنَ . 
فهل ثمّه أوسع وصفا من هذا أم أشمل مفهوما لبيان نعم الجنّه. 


حتى أن التعبير يبدو أوسع ما ورد فى الآيه(1/)من سوره الزخرف و فِبها أ تَشْتَهيه الْأنْفْسٌ و تل اين »فالحديث فى الآيه عن 
انشكبية الأنف وافق حرع السديية فن الذن دود النسف عو وتطلق الأقاءه جا شان . 


5 5 7 5 0 .ل 6 لاع 1 9 40 2 5 سِ 
و استفاد بعض المفتدرين من تقديم لَهُمْ فيها على أما يَشْاؤّنَ الحصرء أى يمكن للإنسان أن يحصل على كل ما يشاء فى الجنّه 
فقط دون الدنيا. 


وقلنا أنَ الآيات مورد البحث توضح كيفيه حياه و موت المتقين مقارنه مع ما ورد فى الآيات السابقه حول المشركين و 
المستكبرين»و قد مرٌ علينا هناكك أن الملاائكه عند ما تقبض أرواحهم يكون موتهم بدايه لمرحله جديده من العذاب و 
المشقه.ثم يقال لهم«ادخلوا أبواب جهنم..). 

00 
و أمَا عن المتقين: الذِينَ تَنَوَفاهُمْ الملائكة طَيّبِينَ طاهرين من كل تلوثات الشركك و الظلم و الاستكبار»و مخلصين من كل ذنب- 
شراوة ملام ليع الشلام الذى هوه الأمن و النساة. 


ثم يقال لهم: أدْخلُوا الْجنّهَ بللا كتمع تَعْمَلونَ . 

لا : ' 
و التعبير عن موتهم ب تَنَوَوْاهُمْ يحمل بين طياته اللطف.و يشير إلى أن الموت لا يعنى الفناء و العدم أو نهايه كل شىءءبل هو 
مرحله انتقاليه إلى عالم 


ص :11 


0-5 
وفى تفسير الميزان:أنْ فى هذه الآبه ثلاثه مسائل: 
١-طهاره‏ المؤمنين من خبث الظلم. 
< 2 لل 7 9 4 .2 
"-يقولون لهم سَلامٌ عَلئْكمْ و هو تأمين قولى لهم. 
*'- أَدْلُوا الْجَنّهَ بللا كتمع تَعْمَلُونَ و هو هدايه لهم إليها. 


- - 2 8 - 3 1 ماه > لارء - 5 
و هذه المواهب الثلاث هى التى ذكرت فى الآيه(87)من سوره الأنعام الَّذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلْبِسُوا إِمائَهُْ بظلم أولتك لَهُمْ الْأْنُ وَ 
مع دون . 


ص اا 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 7" الى /1"] 


اشاره 
لاد ف م 2 ول عر 0 لا ٍ 
هَل يَنْظْرُونَ إلا أنْ تَأَتبِهُمْ الملائكة أؤ يَأَتِىَ أَمْرُ رَبك كذلِك فعل الَذِينَ مِنْ قتلهم وَ ما مهم الله كانوا أَنْفِسَهُمْ يَظلِمُونَ 
م 1 لاء 5 5 لا لاء 2 1 4-2 7 و لا و - 
(0) فَأَضَابَهُعْ سات © عَمِلُوا وَ اق بهغ ا كانُوا به يَستَهْزِؤَ (*) وَ قالَ لكان اس وه لك فصيو اروورون ليم 


ا 5 
لا - ص دس سنا 57 


5 و لا لا لا معي 3 0 عر 3 00 3-0 7 و لا 
ن و لا لازناو لا حمنا ِي دونه من شَينءٍ كذلك قعل الي م ا ع اليا )م ا 
: 7 .0 5 . 


كل أله شرلا آنا أغبردُوا آله وَ توا آلطاعُوتَ فَمِنهُمْ مَْ مرَي 

عَيتَ ع ته كدي (05 إن تخرض علي هلامع كنال لأيفدى عن بل و8 0 
التتفسير 

اشاره 

البلاغ المبين..وظيفه الأنبياء: 


يعود القرآن الكريم مرّه أخرى ليعرض نلنا واقع و أفكار المشركين 


ص اا 


التوبه + ماهم حيث لاسيلالرجع بعد إشلاق صسحانف الال يك 50 أن ال ار 


فأى فكر يسيرهمءو أى عناد و لجاجه تحكمهم؟! كلمه«الملائكهاو إن كانت ترمز إلى عنوان عام إلا أنها فى هذا الموقع يقصد 
منها ملائكه قبض الأرواح انسجاما مع الآيات السابقه التى كانت تتحدث عنهم. 


أمّا عباره أتى أمْرُ رَبك فمع قبولها لاحتمالات كثيره فى تفسيرهاءإلا أنَّ المعنى الراجح هو نزول العذابءلورود هذا المعنى 
بالخصوص فى آيات مختلفه من القرآن. 


و مجموع الجملتين يعنى تقريع المستكبرين بأنّ المواعظ الإلهيه و تذكير الأنبياء إن كانت لا توقظكم من غفلتكم فإنْ الموت و 
العذاب الإلهى سيوقظكم» و لكن حينئذ لا ينفعكم ذلك الإايقاظ. 


لا 
ا ا 


و سوف يلاقون نتيجه ما كسبت أيديهم من أعمال. 


و الآيه تؤكد مرّه أخرى على حقيقه عود الظلم و الاستبداد و الشر على الظالم المستبد الشرير فى آخر المطاف.لأنّ الفعل القبيح 
يتركك آثاره السيئه على روح و نفسيه فاعله»فيسوّد قبله و يلّث روحه فيفقده الأمان و الاطمئنان. 


ع 57 لأاء 4 7 لا م 
ثم يذكر عاقبه أمرهم بقوله: كَأصَابَهُْ سات لا لوا و اق بهم كا كانُوا به يَشفزوْنَ . 
«حاق بهم):بمعنى بمعنى أصابهمءإلا أنّ بعض المفسّرين كالقرطبى و فريد و جدى 


١/94: ص‎ 


فى تفسير لهذه الآيه اعتبر معناها(أحاط بهم). 
و يمكن الجمع بين المعنيين»فيكون المعنى:نزول العذاب عليهم»و كذلكك محيطا بهم. 


5 7 لاء 5 ع ء 
وعلى أنه حال عير الكيدي (اظابهع ش بحاث ا عيلو) كد دنه أخرى على عوده الاعمال على فاعلها سواء فى الدنيا اوفى 
الآخرهءو تتجسم له بصور شتىءو تعذبه و تؤلمه و ليس غير ذلكك (1) . 


لا 
- ع ع لاه 2 2 لا 9 لا و - 0 
وتتقين الآبهةالثالية إلى أحد أقوال النشر كين الخاويههكتقول؛ و قال الذي أشركوا لو ساء الله ا عبذنا من دونه وق شو تكن 


لا ل لا 6 مي 0 
011و لأ عونا ون دوف ون شو 


اس م 
أاوا 


' لا 0 5 1 
إن قولهم وَ لا حَرَّمّنا إشاره إلى بعض أنواع الحيوانات التى حورّم لحومها المشركون فى عصر الجاهليهءو التى أنكرها رسول الله 


و الخلاصه:أَنّهم أرادوا الادعاء بأنّ كل ما عملوه من عباده للأصنام إلى تحليل و تحريم الأشياءءإنما كان وفقا لرضا الله تعالى و 
بإذنه! و لعل قولهم يكشف عن وجود عقيده(الجبر)ضمن ما كانوا به يعتقدون» معتبرين كل ما يصدر منهم إن هو إلا من القضاء 


و ثمه احتمال آخر:إنّهم لم يقولوا ذلكك اعتقادا منهم بالجبرءو إِنّما أرادوا الإحتجاج على الله سبحانهءو كأنّهم يقولون:إن كانت 
أعمالنا لا ترضى الله تعالى فلما ذا لم يرسل إلينا الأنبياء لينهونا عمّا نقوم به»فسكوته و عدم منعه ما كنا نعمل دليل على رضاه. 


و هذا الاحتمال ينسجم مع ذيل الآيه و الآيات التاليه. 
ص 18٠:‏ 


)١ -١‏ -و على هذاءفلا داعى لتقدير كلمه«جزاء)قبل«سيئات)فى الآبه. 


ا ال عن 2 ا 0 
و لهذا يقول تعالى مباشره: كذلك فل الذِينَ مِنْ تله فهّل عَلى الرّسْلٍ إلا البلاغ الْمُبِينُ ...يعنى. 
أوّلا:أن تقولوا أنّ الله سكت عن أعمالنا!فإنٌ الله قد بعث إليكم الأنبياء» و دعوكم إلى التوحيد و نفى الشركك. 


ثانيا: إن وظيفه الله تعالى و النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليس هى هدايتكم بالجبرءبل بإراءتكم السبيل الحق و الطريق 
المستقيم»و هذا ما حصل فعلا. 


ش لل م 5 لك اه 
أمَا عباره كذلِك فعَل الذِينَ مِنْ قَتلِهِم فمواساه لقلب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءبآن لا يحزن و يثبت فى قبال ما يواجه من 
قل المشر كيو ان المعو ناصيره: 


و بعد ذكر وظيفه الأبياء(البلاغ المبين»»تشير الآبه التاليه باختصار جامع إلى دعوه الأنبياء السابقين بقولها و ََد عا فى كل أ 


فر 


«الأمّه):من الأم بمعنى الوالدهءأو بمعنى: كل ما يتضمن شيئا آخر فى دخله. (و من هنا يطلق على جماعه تربطها وحده معينه من 
حيث الزمان أو المكان أو الفكر أو الهدف(«أمّه). 
و يتأكد هذا المعنى من خلال دراسه جميع موارد استعمال هذه الكلمه فى القرآن و البالغه(2)موردا. 

0 0 


و يبيِن القرآن محتوى دعوه الأنبياء عليهم السّلام»بالقول: أَنِ اعْيَدُوا الله وَ اجتَيبوا الطاعوتٌ )١(‏ . 


فأساس دعوه جميع الأنبياء و اللبنه الأولى لتحركهم هى الدعوه إلى التوحيد و محاربه الطاغوت.و ذلكك لأنّ أسس التوحيد إذا 
لم تحكم و لم يطرد الطواغيت من بين المجتمعات البشريه فلا يمكن إجراء أىٌّ برنامج إصلاحى. 


«الطاغوت):(كما قلنا سابقا)صيغه مبالغه للطغيان..أى التجاوز و التعدى 
ص ١8١:١‏ 


)١ -١‏ -تقدير هذه الجمله:ليقولوا لهم اعبدوا.. 


و عبور الحدءفتطلق على كل ما يكون سببا لتجاوز الحد المعقولءو لهذا يطلق اسم الطاغوت على الشيطان»الصنمءالحاكم 
المستبد»المستكبر و على كل مسير يؤدى إلى غير طريق الحق. 
و تستعمل الكلمه للمفرد و الجمع أيضا و إن جمعت أحيانا ب(الطواغيت). 

: : : 
و نعود لنرى ما 0 إليه دعوه الأنبياء عليهم السّ.لام إلى التوحيد من نتائجءفالقرآن الكريم يقول: فمِنّْهُمْ مَنْ هَدَى الله وَ مِنْهُمْ 
3 خَنك عليه الفبلالة , 


و هناعلت أصوات من يعتقد بالجبر استنادا إلى هذه الآ-يه باعتبارها المؤيده لعقيدتهم! و لكن قلنا مرارا إِنَ آيات الهدايه و 
الضلال إذا جمعت و ربط فيما بينها فلن يبقى هناكك أىٌ إبهام فيهاءو يرتفع الالتباس من أنّها تشير إلى الجبر و ينضح تماما أن 
الإنسان مختار فى تحكيم إرادته و حريته فى سلوكه أى طريق شاء. 


فالهدايه و الإضلال الإلهيين إِنّما يكونا بعد توفر مقدمات الأهليه للهدايه أو عدمها فى أفكار و ممارسه الإنسان نفسهءو هو ما 
تؤكده الكثير من آيات القرآن الكريم. 


فالله عزّ و جل(وفق صريح آيات القرآن)لا يهدى الظالمين و المسرفين و الكاذبين و من شابههمءأما الذين يجاهدون فى سبيل 
الله و يستجيبون للأنبياء عليهم السَّلام فمشمولون بألطافه عزّ و جل و يهديهم إلى صراطه المستقيم و يوفقهم إلى السير فى طريق 
التكاملءبينما يوكل القسم الأوّل إلى أنفسهم حتى تصيبهم نتائج أعمالهم بضلالهم عن السبيل. 


وعحيك أن خواعن الأففال ىر اتاو يلسم متها أو العف اللددغ؟ وك :تسكن تبي انحا البةشبينانة شكوة الوداية و 
الإضلال إلهيين. 


فالسنّه الإلهيه اقتضت فى البدايه جعل الهدايه التشريعيه ببعث الأنبياء ليدعوا الناس إلى التوحيد و رفض الطاغوت تماشيا مع 


الفطره الإنسانيه»و من ثم فمن 


ص :ما 


يبدى اللياقه و التجاوب مع الدعوه فردا كان أم جماعه يكون جديرا باللطف الإلهى و تدركه الهدايه التكوينيه. 


نعم»فها فى :انل الالليجولاد كب خف الله الفتس الزا نفو اانه مين اسان شذهي الك عن أن الله مدعو النامن بواسشظة 
الأنبياء»و من ثم يخلق الإيمان و الكفر جبرا فى قلوب الأ-فراد(من دون أىّ سبب)و العجيب أنه لإجمال للتساؤل ولا يسمح فى 


فنا أو حكن ها تسوزا اللاسنتكاتة إنما ضوره لا تتفق مع العقل و العاطفه و المنطق؟! و التعبير الموارد فى الآ-يه مورد البحث 
يختلف فى مورد الهدايه و الضلالءففى مسأله الهدايه.يقول: فَمِنْهُمْ مَنْ كَردَى اللَهُ »أمّرا بالنسبه للقسم النَانىءفلا يقول:إنّ الله 


2 


ع س هو 0 7 3 لامر 
أضلهمءبل إِنَ الضلاله ثبتت عليهم و التصقت بهم: و مِنْهُمٌ مَنْ حقث عَليِهِ الضلاله . 
و هذا الاختلاف فى التعبير يمكن أن يكون الإشاره لما فى بعض الآيات الأخرىءو المنسجم مع ما ورد من روايات..و خلاصته: 


إن القسم الأعظم من هدايه الانسان يتعلق بالمقدمات التى خلقها الله تعالى لذلككءفقد أعطى تعالى:العقلءو فطره التوحيدءو 
بعت الأنباءءو إظهار الآبات التشريعيه و التكوسةةو .يكف الأسان أن يتخ قراره بريه وضولا للهداف المشوة: 

أمّا فى حال الضلال فالأمر كله يرجع إلى الضالين أنفسهم. لأنّهم اختاروا السير خلاف الوضعين التشريعى و التكوينى الذى 
جعلهم الله عليه.و جعلوا حول الفطره حجابا داكنا و أغفلوا قوانينهاءو جعلوا الآيات التشريعيه و التكوينيه وراء ظهورهمءو أغلقوا 
أعينهم و صموا أذانهم أمام دعوه الأنبياء عليهم الم لام»فكان أن آل المآل بهم إلى وادى التيه و الضلال..أو ليس كل ذلكك 
منهم؟ 


ص رن 


والانز امن سروه الفا فين الى الع الم كرو بشولياة 8 لطبك بره فته فت الله ولا مارك ون شه نوق تفيكف . 


روى فى أصول الكافى عن الأمام على بن موسى الرضا عليه السّ.لام؛فى إجابته على سؤال لأحد أصحابه حول مسأله الجبر و 
الإختيارءأنّه قال: «أكتب:بسم الله الرحمن الرحيم قال على بن الحسينءقال الله عزّ و جلّ:يا ابن آدم بمشيئتى كنت أنت الذى 
تشاءءو بقوتى أديت فرائضىءو بنعمتى قويت على معصيتى»جعلتكك سميعا بصيراءما أصابكك من حسنه فمن الله و ما أصابكك من 
سيئه فمن نفسكك. و ذلكك أنْى أولى بحسناتكك منكك.و أنت أولى بسيئاتكك منّى) )١(‏ . 


3 1 ٍ م علوم اس لام 
واقياتيايه الله بصددى الأمر القام لكل بإرقاف القباليق و كقويه روني معديو بالق عقوا الوق نطوو كيت كان 
غ4 المكدية. 


فالآيه دليل ناطق على حريه إراده الإنسان»فإن كانت الهدايه و الضلال أمرين إجباريين»لم يكن هناك معنى للسير فى الأرض و 
النظى إلى عاقبه المكذيين:فالأس السو يحل ذاتدحاكيه على اخدار الاساة فى اتغيرة بنصيرة نيه والبس هو مشير على ذلكه: 


و ثمه بحوث كثيره و شيقه فى القرآن الكريم بخصوص مسأله السير فى الأسرض مع التأمل فى عاقبه الأمورءو قد شرح ذلك 
مفصلا فى تفسيرنا للآيه (/11١)من‏ سوره آل عمران. 


الآيه الأخير من الآيات مورد البحث تؤكد التسليه لقلب الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بتبيان ما وصلت إليه حال الضّالين: إِنّْ 


5-8 نم وللء 0 لا لك ,لا - 
تخرص عَللِْ هُدَاهُمْ فَإِنَ الله لا يَهْدِى مَنْ يُضِل وَ ها لَهُمْ مِنْ ناصِرينَ . 
«تحرر ص امن ماده( حر ص)ءو هو طلب الشىء بجدّيه و سعى شديد. 


ص 18 


.)1١؟ (باب الجبر و القدر-الحديث‎ ١18٠© ص١ -أصول الكافى»ج‎ )١ -١ 


بديهىء أن الآيه لا تشمل كل المنحرفينءلأنٌ الشمول يتعارض مع وظيفه النَبى (هدايه و تبليغ)»و للتاريخ شواهد كثيره على ما 
لهدايه الناس و إرشادهم من أثر بالغ»و كم أولئكك الذين انتشلوا من و حل الضلال ليصبحوا من خلص أنصار الحقءبل و دعاته. 


فعليه..تكون الجمله المتقدمه خاصه بمجموعه معينه من الضالين الذين وصل بهم العناد و اللجاجه فى الباطل لأقصى درجات 
الضلالء»و أصبحوا غرقى فى بحر الاستكبار و الغرور و الغفله و المعصيه فأغلقت أمامهم أنوات الهدايه فهؤلاء لا ينفع معهم 
محاولات النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم لهديهم حتى و إن طالت المدّه لأنّهم قد انحرفوا عن الحق بسبب أعمالهم الى درجه 
نهم باتو غير قابلين للهدايه. 


و من الطبيعى أن لا يكون لهكذا أناس من ناصرين و أعوانءلأنَ الناصر لا يتمكن من تقديم نصرته و عونه إلا فى أرضيه مناسبه 


و مساعده. 


و هذا التعبير أيضا دليل على نفى الجبرءلأنٌ الناصر إِنْما ينفع سعيه فيما لو كان هناكك تحركك من داخل الإنسان نحو الصلاح و 
الهدايه فيعينه و يأخذ بيده-فتأمل. 


و لعل استعمال«ناصرينابصيغه الجمع للإشاره إلى أن المؤمنين على العكس من الضالينءلهم أكثر من ناصرءفاللّه تعالى ناصرهم 
ووالأننات و غناف الله الصالسيووو ملذتكه الرحبة كذلك. 


58 لا ص 3 و 
و يشير القرآن الكريم إلى هذه النصره فى الآآيه(١0)من‏ سوره المؤمن: إِنَا كقزر ملكو النتن تزاف :لطر لذلا ووم مقرم 


الأَمْياد . 


1 - ع > للدم فور , لا نرم تمه 0 ل لار 0 
و كذلك فى الآيه(0")من سوره فصلت: إِنَّ الَذِينَ ق الوا رَبّمَا الله ثم اس تَقَامُوا تَتَزّلَ عَلَتِهمْ المَلايْكهُ ألا تخافوا وَ لا تَخَرنُوا وَ 


بْشِرُوا بِالْجنّهِ الى كنتُمْ تُوعَدُونَ . 


ص :186 


بحثان 

اشاره 

١-ما‏ هو البلاغ المبين؟ 

رأينا فى الآيات مورد البحث أنّ الوظيفه الرئيسيه للأنبياء هى البلاغ المبين فَهَل عَلَى الوّسْلٍ ِل البلا ابي . 


أى لا بد من الدعوه علناءو إذا كانث ثمه ظروف موضوعيه تستدعى من الأثبياء أن تكون دعوتهم سريهءفهذا لا يكون إلا لمدّه 
محدوده .لان الأسلوب السرى فى عصر دعوه الأنبياء عليهم السّ.لام غير مستساغ من قبل المجتمعءفلا يكون له الأثر المطلوب و 
الحال هذه. 


فلا بد للدعوه إذن من الإعلان السليم القاطع المصحوب بالتخطيط و التدبير كشرط أساسى فى إنجاح الدعوه بين المجتمع. 


و بمطالعه تأريخ جميع الأنبياء عليهم السّدلام نرى أَنّهِم كانوا يعلنون دعوتهم ببيان صريح معلنبالرغم من قله الناصر من قومهم 
بالذات. 


و هذا هو خط جميع دعاه الحق(من الأنبياء و غيرهم)..فهم:لا يداهنون فى دعوتهم أبدا و لا يجاملون الباطل و أهله»متحملين كل 
عواقب هذه الصراحه و القاطعيه. 


"-لكل أنه رسول 


عدنافوقه دتو 34 لل ف قر اند رَسُولاٌ يواجهنا السؤال التالى:لو كان لكل أنه رسول لظهر الأنبياء فى جميع مناطق 
العالمءو لكنّ التأريخ لا يحكى لنا ذلككءفيكف التوجيه؟! و تتضح الإجابه من خلال الالتفات إلى أن الهدف من بعث الأنبياء 
لابضال الدعوه الإليبه إلى أسماع كل الأمم ,فلن سبيل المكال حتت ها بعث الى صلى الله خلية:و الهو سلم فى فكه أو المتديته 
لم يكن فى بقيه مدن الحجاز الأخرى نبىءو لكنّ رسل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم 


ص :18 


كانوا يصلون إليها و بوصولهم يصل صوت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم إليها أسماع الجميع» بالإضافه إلى كتبه و 
رسائله العديده التى أرسلها إلى الدول المختلفه(إيرانالروم» الحبشه)ليبلغهم الرساله الإلهيه. 


وها نحن اليوم كأمّه قد سمعنا دعوه النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بالرغم من بعد الشقّه التاريخيه بيننا و بينه صلّى الله عليه و 
آله و سلّمءو ذلك بواسطه العلماء الرساليين الذين حملوا رسالته إلينا عبر القرون..و لا يقصد من بعئه رسول لكل أمّه إلا هذا 
المعنى. 


ص اا 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 4" الى ]6٠‏ 


اشاره 
َه لا 58 لا لا و كر و اع هس "5 لا م 7 7 
وَ أفْتِمُوا الله جف أبلانهخ ل يبعت الله من يَعُوتٌ بللا وغداً عليه حدًّا و كن أخكر آلآاس لا بعلمو (00) لين لَه الى 


هر ع ار 00 57 2 و لا 2 5 نار 1[ يديره مم ا 
َخْتَِفُونَ فيه وَ لِتغلم الَذِينَ كمَرُوا أنه كانُوا كاؤبين 09 نكا كوْلالَِْءٍ إذا أَرَْناة أن تَقُولَ لَهُ كن يون (0©) 


ذا 


4 


سبب النزول 


ذكر المفس رون فى شأن نزول الآيه الأولى(الآيه 8”)أنْ رجلا من المسلمين كان له دين على مشترك فتقاضاه فكان تتعلل فى 
بتسديدهءفتأثر المسلم بذلك. فوقع فى كلامه القسم بيوم القيامه و قال:و الذى أرجوه بعد الموت إِنّه لكذاء فقال المشركث:و 
نك لتزعم أنّكك تبعث بعد الموت و أقسم باللّهءلا يبعث الله من يموت. 


فأنزل الله الآيه (1) . 
فأجاب الله فيها الرجل المشرك و أمثاله»و عرض المعاد بدليل واضحءو كان حديث الرجلين سببا لطرح هذه المسأله من جديد. 


ص :مما 


)١-١‏ -مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 


التفسبر 

اشاره 

المعاد و..نهايه الاختلافات: 

تعرض الآبات أعلاه جانبا من موضوع«المعاد»تكميلا لما بحث فى الآيات السابقه ضمن موضوع التوحيد و رساله الأنبياء. 
لا 1 لا 


فتقول الآيه الأولى: َ أقْمَمُوا بالله حَهْدَ أمكانهغ لا يبعت | للقن بعرت 


وهذا وكاو الى عار واي ابتدءوه بالقسم المؤك دءليؤ كد بكل وضوح على جهلهم»و لهذا يجيبهم القرآن بقوله: 
ل وغداً عليه حاو لكي أمكر الناس لا يمون . 


إِنْ الكلمات الوارده فى المقطع القرآنى مثل«بلى»»«وعدا»»«حمًاالتظهر بكل تأكيد حتميه المعاد. 


وعموما -ينبغى مواجهه من يتكر الحو بحجم ما أنكر بل ى أقوىءكى يمحو الأثر النفسى السىء ء للنفى القاطعءو لا بدّ من إظهار 
أن نكران الحق جهل حتى يمحى أثره تماما وَّ ل> متو اناس لآ يَمُونَ . 


ثم يتطرق القرآن الكريم إلى ذكر أحد أهداف المعاد و قدره الله عزّ و جل على ذلككءليرد الاشتباه القائل بعدم إعاده الحياه بعد 
الموت,»أو بعيشه المعاد.. 


ل ره عر م راسم مر لآل لك 0 
فيقول: لِيبيْنَ لهُمْ الذى يَحْتلِفُونَ فيه وَ لِيِعْلمَ الذِينَ كفرُوا أَنَهُمْ ك انوا كاذِيِينَ فى إنكارهم للمعاد و بأنْ الله لا يبعث من يموت! 
لأنّ ذلك عالم الشهودععالم رفع الحجب و كشف الغطاءءعالم تجلى الحقائق» كما نقرأ فى الآيه(؟؟)من سوره ق: لَقّدْ كنت فى 
و فى الآآيه(9)من سوره الطارق: يَوْمَ تُبلى المَلَائِرٌ أى تظهر و تعلن. 
١‏ 8 17 
و كذا الايه(8؟)من سوره إبراهيم: َبَرَرُوا لِلَهِ لاجد الْمَهَار. 


ففى يوم الشهود و كشف السرائر و إظهارها لا معنى فيه لاختلاف العقيده 


ص :189 


و إن كان من الممكن أن يقوم بعض المنكرين اللجوجين بإطلاق الأكاذيب فى بعض مواقف يوم القيامه لأجل تبرئه أنفسهم الآ 
أنْ ذلك سيكون أمرا استثنائيا عابرا. 


و هذا يشبه إلى حد ما إنكار المجرم لجريمته ابتداء عند المحاكمهءو لكنّه سرعان ما ينهار و يرضخ للحقيقه عند ما تعرض عليه 


مستمسكات جريمته الماديه التى لا تقبل إدانه غيره أبداءو هكذا فإِنْ ظهور الحقائق فى يوم القيامه يكون أوضح و أجلى من 
ذلك. 


ومع أنَ أهداف حياه ما بعد الموت(عالم الآخره)عديده و قد ذكرتها الآيات القرآنيه بشكل متفرق مثل:تكامل الإنسانءإجراء 
العدالد الال تعس هدقف الحا الذقاء نفس و «اللطق الالفييى وما ابه ولكة. إلا أن الامتموؤة الكت أشارت إن عدف 


آخر غير الذى ذكر و هو:رفع الاختلافات و عوده الجميع إلى التوحيد. 


و نعتقد أن أصل التوحيد من أهم الأصول التى تحكم العالم؛و هو شامل يصدق على:ذات و صفات و أفعال اللّه عزّ و جلءعالم 
الخليقه و القوانين التى تحكمهءو كل شىء فى النهايه يجب أن يعود إلى هذا الأصل. 


و لهذا فنحن نعتقد بوجود نهايه لكل ما تعانيه البشريه على الأرض-الناشئه من الاختلافات المنتجه للحروب و الصدامات-من 
خلال قيام حكومه واحده تحت ظلالل قياده الإمام المهدى«عجل الله تعالى فرجه الشريف» لأنه يجب فى نهايه الأمر رفع ما 
يخالف يوج عالم الوجود(التوحيد). 


أمَا اختلاف العقيده فسوف لا يرتفع من هذه الدنيا تماما لوجود عالم الحجب و الأستارءو لا ينتهى إلا يوم البروز و الظهور(يوم 
القيامه). 


فالرجوع إلى الوحده و انتهاء الخلافات العقائديه من أهداف المعاد الذى أشارت إليه الآيه مورد البحث. 


١5١0: ص‎ 


و ثمه آيات قرآنيه كثيره كررت مسأله أنّ اللّه عزّ وجل سيحكم بين الناس يوم القيامه فيما كانوا فيه يختلفون )١(‏ . 


ثم يشير القرآن إلى الفقره الثاني من بيان حقيقه المعاد»للرد على من يرى عدم إمكان إعاده الإنسان من جديد إلى الحياه من 
يما كار ا لأ لا ء.رم لمر ثم دشر هو 
يعذاهوقة إككا َو زكيدو إذا أوكاة أن تقول له ك3 فيكرة. 


فمع هذه القدره التامّه..هل تم ششكك أو كرذيند فى شاوه عزو جل عن إحباء الموتى؟! و لعل لا حاجه لتبيان أنْدكن)إنْما 
كارع لفرويد اللفظنى إلا لاتساهه قن أمر الله كوو كباتقارادت حاف وععال #اقدقن متقق ما يري 


ولو أردنا أن نضرب مثلا صغيرا ناقصا من حياتنا(و للّه المثل الأعلى)» فنستطيع أن نشبهه بانطباع صوره الشىء فى أذهاننا لمجرد 
إرادتهءفإئّنا لا نعانى من أيه مشكله فى تصور جبل شامخ أو بحر متلا.طم أو روضه غناءءو لا نحتاج فى ذلك لجمله أو كلمه 
نطلقها حتى نتخيل ما نريدءفبمجرٌد إراده التصور تظهر الصوره فى ذهننا. 

و نقرأ سويه 


الحديث المروى عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السشلام.. إِنّ صفوان بن يحيى سأله:أخبرنى عن الإراده من الله تعالى و من 
الخلق:فقال7الراده من المكلرق السمير واما مندواله بعد ذلكق من الفحل وو أتيافن اللدهة وجل فإازاذ كه إحنداثه لأدغير 
ذلك لأننّه لا يروّى و لا يهم و لا يتفكرءو هذه الصفات منفيه عنه و هى من صفات الخاقءفإراده اللّه تعالى هى الفعل لا غير 
ذلكءيقول له:كن فيكو نءبلا لفظ و لا نطق بلسان و لا همه ولا تفكر ولا كيف كذ لكك كما أنه بلا كيف» (5) . 


1١51: ص‎ 


)١ -١‏ -راجع الآآيات:(00)آل عمرانء(68)المائده.(2١)الأنعام»(47)النحل‏ و(24)الحج. 
١-؟)‏ -عيون الأخبارج اص .1١14‏ 


الآيتان [سوره النحل (18): الآيات ١‏ الى 617] 

اشاره 

2 لا :. 2 2 

و الذي كاه جَرُوا فى أللّهِ مِنْ بعد كا ظلِمُوا لَموْتنَهُمْ ذ فى لذلا حسنَهُ وَ لخر لبد تر افر 81 الي د وَاوَعَلا 
بهم يتوَكلُونَ (69) 

سبب النزول 


ذكر بعض المفتورين فى شأن نزول الآيه الأولى(١؟):نزلت‏ فى المعذبين بمكه مشل صهيب و عمار و بلالى و خباب وغيرهم 
حو الس معي باصي ا عر رد رن سور ل حوور اورسك اريم 


ويروى أن أحد الخلفاء كان إذا أعطى أحدا من المهاجرين عطاء قال له: 
خذ هذا ما وعدكك الله فى الدنياءو ما أخره لكك أفضل.ثمٌ تلى هذه الآآيه (1) . 
ص ١97:‏ 


.6١ -مجمع البيانءذيل الآيه‎ )١-١ 


الفسير 
اشاره 
ثواب المهاجرين: 


قلنا مرارا:إنَ القرآن الكريم يستخدم أسلوب المقايسه و المقارنه كأهم أسلوب للتربيه و التوجيهءفما يريد أن يعرضه للناس يطرح 
معه ما يقابله لتتشخص الفروق و يستوعب الناس معناه بشكل أكثر وضوحا. 


فنرى فى الآيات السابقه الحديث عن المشركين و منكرى يوم القيامه» و ينقل الحديث فى الآيات مورد البحث إلى المهاجرين 
المخلصينءليقارن بين المجموعتين و يبِيّن طبيعتهما.. 

2 لا لا [] م عع سه و ت 3 ِ عه لا 2 
فيقول أوّلا: وَ الَّذِينَ هاجَرُوا فى اللَهِ مِنْ بَعْدِ ها ظلمُوا لَبوَتَنَهُعْ فى لذلا ممه أمَا فى الآخره وَ لَأَجْرٌ الْآخِرَهِ أكبرٌ لَوْ كانُوا يَعلْمُونَ 
ثم يصف فى الآيه التاليه المهاجرين المؤمنين الصالحين بصفتين» فيقول: 
آلَذِينَ صَبَرُوا وَ عَلِ رَبهِمْ بتو كلونَ 
بحوث 


ا كما هو معروق فإ للمسلمية هجرتي: الأول :كان محدوده نسبيا (هجره جمع من المسلمين على رأسهم جعفر بن أبى 
طالب إلى الحبشه)ءو الثانيه: 


الوتعرة العامه للقن صَلى اللاعليا و الهاو سكم والسطاميق مق مكه إلى المديثه: 
و ظاهر الآبه يشير إلى الهجره الثّانيه كما يؤيد ذلكك شأن التزول. 


واقل بحتنا أعميه دور البجره فى خباه المسلميق فى الماضى و الناضر و استمران هذا الأمرقى كل عضرو ؤمان بشكل مفضل 


مق تلسزنا لاآيه )من سووه الناهو الآن( )مه سورد الأتفال. 
و على أيه حالءفللمهاجرين مقام سام فى الإسلامءو قد اهتم الْنْبى 


١: ص‎ 


الأدكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم بهم كثيرا و كذا المسلمون من بعدءو ذلك لأنْهم جعلوا حياتهم الماديه و ما يملكون فى 
خدمه الدعوه الإسلاميه المباركهءممًا حدا بالبعض أن يعرض حياته للمخاطرءو البعض الآخر تركك كل أمواله(كصهيب)معتبرا 
نفسه رابحا فى هذه الصفقه المباركه. 


ولوك تكن تلك التضتحنات لأولتك المهاجرين لما ستبج المخيطالقاسد :فى مكدو تفكم السباطين 'علبها بأن نرج صنوت 
الامتالام ليع انماع الجميم بوالكض الصوك وقراف صدووالؤمنين إلن الأبديو لكق المهاهرين خحولهه التدووش الواعن :و 
ره المبازك لو تتر ركه فشيون إتنا أ وعطبلر اتميوث لاملا :إلى أسطاع العا :فامسظة الوصره يق رداذديه خرف 
على مرّ التأريخ إذا ما واجهت ما يشبه ظروف مكه قبل الهجره. 

0 
ا كالتعبيتك در ف الألامتى دون د كر كلبه سكل اإشناره إلن روه الاخاخصس الى كان تحيلوئه أولفك التفاخروة 
الأول»فهم هاجروا لله و فى سبيله و طلبا لرضاه و حمايه لدينه و دفاعا عنهءو ليس لنجاتهم من القتل أو طلبا لمكاسب ماديه 


أخرى. 
"ادو نظهر لنا جمله مِنْ بَعْد أن ظُلْمُوا عدم تركك الميدان فوراءبل لا بدّ من الصبر و التحمل قدر الإمكان. 


ما عند ما يصبح تحمل العذاب من العدو باعثا على زياده جرأته و جسارته» و إضعاف المؤمنين..فهنا تجب الهجره لأجل كسب 
القدره اللا-زمه و تهيئه خنادق المواجهه المحكمه:و يستمر بالجهاد على كافه الأصعده من موقع أفضلءحتى تنتهى الحال إلى 
نصر أهل الحق فى الساحات العسكريه و العلميه و التبليغيه... 


*-أمرا قوله تعالى: لَبَوَتَنَهُْ فى الدَّليا حَمَدنَهُ «نبوئنهم؛من (بوأت له مكانا)أى هيأته له و وضعته فيه-فيشير إلى أن المهاجرين فى 
الله و إن كانوا ابتداء يفتقدون إلى الإمكانيات الماديه المستلزمه للمواجهه.إلا أَنّهم فى النهايه-حتى 


١: 02 


فى الجانب الدنيوى-منتصرون )١(‏ . 


فلما ذا بعد ذلكك يتحمل الإنسان ضربات الأعداء المتواليه و يموت منها ذليلا؟!لما ذا لا يهاجر و بكل شجاعه ليجاهد عدوّه من 
موضع جديد فيأخذ منه حقّه؟! و قد عرض هذا الموضوع بوضوح أكثر فى الآيه(١٠٠)من‏ سوره الما يق ول 1 ات 
فى سيل الله يجذ فى الأَرْض ملأاحَماً كثيراوَ سَعَة . 

ه-إن سبب انتخاب صفتين للمهاجرين«الصبراو«التوكل)واضحءلما يواجه من ظروف صعبه و متعبه تحتاج الثبات و الصبر على 
مراره تلكك الظروف فى الدرجه الأولى ثم الاعتماد الكامل على الله سبحانه و تعالى.و أساسا فإنٌ الإنسان لو افتقد فى الحوادث 
العصبيه و الشدائد القاسيه المعتمد المطمئن و السند المعنوى المحكمءفإنٌ الصبر و الاستقامه و الثبات تكون مستحيله. 


وكقال الحضي: إن اشيفات#العميرةعفاءلآن اجداء السير فى :طريق البجرة إلى الليد يحتاج إلى المقاومه و الثبات أمام رغبات 
النفسءأما انتخاب«التوكل» فلأجل أن نهايه السير هى الانقطاع عن كل شىء غير الله عزّ و جل و الارتباط به. 


و على هذاءتكون الصفه الأولى لأوّل الطريق و الثانيه لآخره (7) . 


و على أيه حال..فلا سبيل الى الهجره الخارجيه دون الهجره الباطنيه.فعلى الإنسان أن بقطع علائقه الماديه الباطنيه أوّلا بهجرته 
نحو الفضائل الأخلاقيه ليستطيع أن يهاجر و يتركك دار الكفر-مع كل ما له فيها-منتقلا إلى دار الإيمان. 


١0: ص‎ 


)١-١‏ -النبوئنهم»:فى الأصل من (بوأ)بمعنى تساوى أجزاء مكان ما..على عكسانبوءاعلى وزن(مبدأ)بمعنى عدم تساوى أجزاء 
المكان.و على هذا ف«بوّأت له مكاناءأى ساويت له مكاناءثم بمعنى هيأته له. 


-١‏ ؟) -التفسير الكبير للفخر الرازىءفى تفسير الآيه مورد البحث. 


الآبتان [سوره النحل (18): الآيات 61 الى 68] 
اشاره 


؟ زعلا , ين كك إلا لجال وى هع فكوا أل آلذّكر إن شع لا تَعمُوتَ 60 بيات وََدُير وَأَثرل إليِكَ الدّكر 
00 س ها نَزّلَ لَه وَ لله يتَفَكَرُونَ (6©) 


ل رد م 2 ه 000 نار 5 
فشئلوا أهل الذكر إِنْ كنْتّم لا تَعْلمُونَ! 


بعد أن عرض القرآن فى الآيتين السابقتين حال المهاجرين فى سياق حديثه عن المشركينءيعود إلى بيان المسائل السابقه فيما 
يتعلق بأصول الدين من خلال إجابته لأحد الإشكالات المعروفه.حين يتقول المش ركون:لماذا لم ينزل الله ملائكه لإبلاخ 
رسالته؟...أو يقولون:لم لم يجهز النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم بقدره خارقه ليجبرنا على تركك أعمالنا!؟.. 


7 لا 


لعف ]ياد للنتعانيي القعرااا. محسيدو نمو اندز و ول لا يسنا النشدر عن لقراتو و خواطاةة البالعايتي ينعن الال .: 
يدركك الحاجه كما يحس و يدركك الآخرون. 


فى حين أن الملائكه لا تتمكن من إدراكك هذه الأمور جيدا و الاطلاع على ما 


ص 1 


يدور فى أعماق الإنسان بوضوح. 


ِنْ وظيفه الأنبياء إبلاغ رساله السماء و الوحى الإلهىءو إيصال دعوه اللّه إلى الناس و السعى الحثيث و بالوسائل الطبيعيه لتحقيق 
أعقداى الرس دي الس باستعيال قري البيدتكا رق اند الليمه لكشا الثانى تقول النغره و ير كك لاعت افالك دو الأ فها كان 
هناكك فخر للإيمان و لا كان هناكك تكامل. 


5 ره 000 ان 6 لارء 2 
ثم يضيف القول(تأكيدا لهذه الحقيقه): فشْئلوا أل الذكر إِنْ كنْتُمْ لا تَعْلْمُونَ . 


المجالات.و إذا فر البعض كلمه «أهل الذكرافى هذا المورد بمعنى (أهل الكتاب)»ءفهو لا يعنى حصر هذا المصطلح بمفهوم 
معينءو ما تفسيرهم فى واقعه إلا تطبيق لعنوان كلى على أحد مصاديقه. 


لأن السؤال.عن الأتبياء و المرسلين السابقين و هل أنّهم من جنس البشر و ذوى رسالاءت و وظائف ربانيه»ءيجب أن يكون من 
علماء أهل الكتاب. 


مخالفتهم للإسلام»و لهذا فيمكن أن يكون علماء أهل الكتاب مصدرا جيدا بالنسبه للمشركين فى معرفه أحوال الأنبياء السابقين. 


يقول الراغب فى مفرداته:إنٌ الذكر على معنيينءالأوّل:الحفظ.و الْثّانى: 


التذكر و استحضار الشىء فى القلب.و لذلكك قيل:الذكر ذكرانءذكر بالقلب و ذكر باللسان..و لذا رأينا أنْ الذكر يطلق على 
القر1ق لآثه يعرضي السقائق و ركقتها: 


ثم تقول الآيه التاليه: ايلات وَالزْبْر 0 . 


ص :/ا 1١‏ 


)١-١‏ -أعطى المفششرون احتمالات متعدده فى الفعل الذى تتعلق به عباره الات وَ الزّبْر...فقال بعضهم:إنّها متعلقه ب«لا 


«البينات):جمع نه #معتق الدلائل الوافبحه.و يمكن أن تكو هنا إشار» إلى معاجز و أدله إثبات صدق الأثبياء عليهم السّلام فى 


دعو نبهم. 
«الزير):جمع زبور»بمعنى الكتاب. 


فالبيناث تتحدث عن دلائل إثبات التبوهو الزبر إشازه إلى الكب الى جمعت فيها تعليمات الأثبياء. 


5 5 - 7 2 را و نر لا ا 2 21 م2 
و من ثم يتوجه الخطاب إلى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم: وَأَنَْا لتك الذّكْر ِثينَ لاس لا تل لتم وَ للع يتَفَكرُونَ 
»ليبن للناس مسئوليتهم تجاه آيات ربّهم الحق. 


فدعوتكك و رسالتكك ليست بجديده من الناحيه الأساسيه:و كما أنزلنا على الذين من قبلكك من الرسل كتبا ليعلموا الناس 
تكاليفهم الشرعيهءفقد أنزلنا عليك القرآن لتبين تعاليمه و مفاهيمهءو توقظ به الفكر الإنسانى ليسيروا فى طريق الحق بعد 
شعورهم بالمسؤوليه الملقاه على عاتقهمءو ليتجهوا صوب الكمال(و ليس بطريق الجبر و القوه). 


بحث 
اشاره 
من هم أهل الذكر؟ 


ذكرت الرّوايات الكثيره المرويه عن أهل البيت عليهم السّ.لام أنْ«أهل الذكراهم الأننه المعصومون عليهم الم لام»و من هذه 


الرّوايات: 

روى عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السَلام فى جوابه عن معنى الآيه أنه قال: 
«نحن أهل الذكر و نحن المسؤولون» )١(‏ . 

0 


-تعلمون»كما قلنا و هو ينسجم مع ظاهر الآباتءو بملاحظه أن الفعل(علم)يتعدى بالباء و بدونهاءو قال بعض آخر:أنّها متعلقه 
بجمله تقديرها«أرسلناءو هى فى الأصل«أرسلناهم بالبينات و الزبرا.و قال آخرون(إِنّها متعلقه بجمله«و ما أرسلنا؛ فى الآ-يه 
السابقه»و قال غيرهم:إِنْها متعلقه بجمله«نوحى إليهم)ءو الواضح أن جميع الآراء المطروحه كل منها يحدد مفهوما معينا لللآيه»و 
لكنها فى المجموع العام فالتفاوت غير كبير فيما بينها. 


١: ص‎ 


66 -تفسير نور الثقلين»ج "يعض‎ 0-١ 


عن الإمام الباقر عليه السَلام فى تفسير الآيه أنّه قال: «الذكر القرآن و آل الرّسول أهل الذكر وهم المسؤولون» )١(‏ . 


فى روايات أخرى: أنَّ«الذكراهو النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو«أهل الذكرءهم أهل البيت عليهم السلام (7) . 

و ثمّه روايات متعدده أخرى تحمل نفس هذا المعنى. 

و فى تفاسير و كتن أهل السنّه زوايات تحمل نفس المعتى أيضاءعتها: 

ما فى التفسير الاثنى عشرى:روى عن ابن عباس فى تفسير هذه الآيهءقال: 

هو محمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السّلام هم أهل الذكر و العقل و البيان (9) . 

فهذه ليست هى المرّه الأولى فى تفسير الرّوايات للآيات القرآنيه ببيان أحد مصاديقها دون أن تقيد مفهوم الآيه المطلق. 


و كما قلنا ف«الذكر'يعنى كل أنواع العلم و المعرفه و الاطلا-ع.و«أهل الذكر) هم العلماء و العارفون فى مختلف المجالات.ءو 
باعتبار أن القرآن نموذج كامل و بارز للعلم و المعرفه أطلق عليه اسم«الذكر»»و كذلكك شخص اللَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فهو مصداق واضحاللذكراو الأثممه المعصومون باعتبارهم أهل بيت النْبوه و وارثو علمه صِلَى الله عليه و آله و سلم فهم عليهم 
السّلام أفضل مصداق ل«أهل الذكرا. 


و هذا لا ينافى عموميه مفهوم الآيه.و لا ينافى مورد نزولها أيضا(علماء أهل الكتاب)و لهذا اتجه علماؤنا فى الفقه و الأصول عند 


بحثهم موضوع الاجتهاد 


1١19: ص‎ 


.28 -تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١ -١ 

1- 7) -تفسير نور الثقلين»ج “ص هف و 08. 

- *) -إحقاق الحقءج *.ص 6758-و المقصود من تفسير الا-ثنى عشرءهو تفاسير كل من:أبى يوسفءاين حجرءمقاتل بن 
سليمان.وكيع بن جراح»يوسف بن موسىءقتادهحرب الطائى»السدى.مجاهد.مقاتل بن حيان»أبى صالح و محمد بن موسى 
الشيرازى. و روى حديث آخر عن جابر الجعفى فى تفسير الآ-يه»فى كتاب الثعلبى أنّه قال: لما نزلت هذه الآيه قال على عليه 
السَلام:«نحن أهل الذكر»- راجع المصدر أعلاه-. 


و التقليد إلى ضروره و وجوب أتباع العلماء لمن ليست له القدره على استنباط الأحكام الشرعيه»و يستدلون بهذه الآيه على صحه 


وقد يتساءل فيما 


ورد عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّ.لام فى كتاب(عيون أخبار الرضا عليه السّ.لام): أن علماء فى مجلس المأمون قالوا 
فى تين الآءنة الها عنى بذلكك اليهود و النصارىءفقال الرضا عليه السّلام:«سبحان الله وهل يجوز ذلكك.إذا يدعونا إلى دينهم و 
يقولون:إنّه أفضل من الإسلام... ثم قال:«الذكر رسول اللّه و نحن أهله» )١(‏ . 


و تتخلص الإجابه بقولنا:إنَ الإمام قال ذلكك لمن كان يعتقد أن تفسير الآيه منحصر بمعنى الرجوع إلى علماء أهل الكتاب فى 
كل عصر و زمانءو بدون شكك أنه خلاف الواقع»فليس المقصود بالرجوع إليهم على مر العصور و الأيّامءبل لكل مقام مقال»ففى 
عصر الإمام على بن موسى الرضا عليه السَّلام لا بد من الرجوع إليه على أساس إِنّهِ مرجع علماء الإسلام و رأسهم. 


و بعباره أخرى:إذا كانت وظيفه المشركين فى صدر الإسلام لدى سؤالهم عن الأنبياء السابقين»و هل أنّهم من جنس البشر هى 
الرجوع إلى علماء أهل الكتاب لا إلى النّبى صلى الله عليه و آله و سلمءفهذا لا يعنى أن على جميع الناس فى أى عصر و مصر 
أن يرجعوا إليهم»بل يجب الرجوع إلى علماء كل زمان. 


وغل امعان «الكه ينف لأمدل ناكس عون الال دقن كا ميوالات الحاة النادىه و المطر ور فز كن على الب اميت 
ضروره السؤال فيما لا يعلمونه ممن يعلمه.و أن لا يورطوا أنفسهم فيما لا يعلمون. 


و على هذا فإنَّ«مسأله التخصصالم يقررها القرآن الكريم و يحصرها فى المسائل الدينيه بل هى شامله لكل المواضيع و العلوم 
ا لمختلفه» و يجب أن يكون 


٠٠١: ص‎ 


1-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج اص /ام. 


و ينبغى التنويه هنا إلى ضروره الرجوع إلى المتخصص الثابت علمه و تمكنه فى اختصاصه.بالإضافه إلى توفر عنصر الإخلاص 
فى عمله فهل يصح أن نراجع طبيبا متخصصا-على سبيل المثال-غير مخلص فى علمه؟! و لهذا وضع شرط العداله فى مسائل 
التقليد إلى جانب الاجتهاد و الأعلميه. أى لا بدٌ لمرجع التقليد من أن يكون تقيا ورعا بالإضافه إلى علميته فى المسائل 
الإسلاميه. 


٠١١: ص‎ 


الآيات [سوره النحل (128): الآيات 54 الى /61] 

اشاره 

ع ردك 000 ويم ل رف ب مو لا بر و لاه 7 ل 7 12 
أفَأْمِنَ ألذِينَ مكرُوا السَيَاتِ أنْ بَحْسِفٌ آللهُ بهم الأرض أ يَأْتِيِهُمْ ألعََدَابُ مِنْ حيث لا يَشْعُرُونَ (60) أؤ يَأَحَْذهُمْ فى تَعَلبِهِمْ فم 
هُمْ بمَعْجزِينَ (68) أَؤ بَأَحُدََهُمْ عَللِا نَحَوفٍ فَإِنَّ رَبَكم لَرَؤْفٌ رَحِيمْ (67) 

التفسير 

اشاره 

لكل ذنب عقابه: 

ثمّه ربط فى كثير من بحوث القرآن بين الوسائل الاستدلاليه و المسائل الوجدانيه بشكل مؤثر فى نفوس السامعينءو الآيات أعلاه 


نموذج لهذا الأسلوب. 


فالآيات السابقه عباره عن بحث منطقى مع المشركين فى شأن النّبوه و المعاد.فى حين جاءت هذه الآيات بالتهديد للجبابره و 
الطغاه و المذنبين. 


5 ا ا لا . ا 
فتيتدأ القول: أ فَأمِنَ الذِينَ مكرُوا السَيئَاتِ من الذين حاكوا الدسائس المتعدده حسبا منهم لإطفاء نور الحق و الإيمان أن يَخييف 


اللَهُ بهم الأرْض . 


فهل ببعيد(بعد فعلتهم النكراء)أن تتزلزل الأرض زلزله شديده فتنشق القشره الأرضيه لتبتلعهم و ما يملكون».كما حصل مرارا 


لأقوام سابقه؟! 


٠١7: ص‎ 


محاوله قتل النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و ما مارسوه من إيذاء و تعذيب للمؤمنين المخلصين. 


«يخسف):من ماده« خسف).بمعنى الاختفاءءو لهذا يطلق على اختفاء نور القمر فى ظل الي اسم(الخسوف)ءيقال(بثر 
مخسوف)للذى اختفى ماؤه» و على هذا يسممى اختفاء الناس و البيوت فى شق الأرض الناتج من الزلزله خسفا. 


سحت ا 7 :7 
ثم يضيف: أو بَاتِيَهُمَ العَاتٌ مِنْ حيّث لا يَشْعْرُونَ أ يَاخ دهم فى تقلبهم أى عند ذهابهم و مجيئهم و حركتهم فى اكتساب 


و كما قلنا سابقاءفإنٌ«معجزين)من الإعجاز بمعنى ازاله قدره الطرف الآخرءو هى هنا بمعنى الفرار من العذاب و مقاومته. 


فاليوم مثلا.يصاب جارهم ببلاء»و غدا يصاب أحد أقربائهم»و فى يوم آخر تتلف بعض أموالهم...و الخلاصهءتأتيهم تنبيهات و 
تذكيرات الواحده تلو الأخرىءفإن استيقظوا فما أحسن ذلكءو إلا فسيصيبهم العقاب الإلهى و يهلكهم. 


ِنَّ العذاب التدريجى فى هذه الحالاءت يكون لاحتمال أن تهتدى هذه المجمؤعةو اللدضر هما لد ويك أن يعامل هؤلاء 


كالباقين فَنَّ ربكم لَرَؤْفُ رَحِيمٌ . 

و من الملفت للنظر فى الآيات مورد البحثءذكرها لأربعه أنواع من العذاب الإلهى: 
الأوّل:الخسف. 

التَانى:العقاب المفاجيئ الذى يأتى الإنسان على حين غره من أمره. 

الثالث:العذاب الذى يأتى الإنسان و هو غارق فى جمع الأموال و تقلبه فى 


ص را 


ذلك. 


عاس 5 5 7 29 لا ع اس اع 
و المسلم به أن نوع العذاب يتناسب و نوع الذنب المقترفءو إن وردت جميعها بخصوص الَذِينَ مَكرُوا السَيئَاتِ لعلمنا أن أفعال 
الله لأتكرق إلا كيه وعدل. 


وهنا..لم نجد رأيا للمفرين-فى حدود بحثنا-حول هذا الموضوع, و لكن يبدو أن النوع الأوّل من العقاب يختص بأولئكك 
المتآمرين الذين هم فى صف الجبارين و المستكبرين كقارون الذى خسف الله تعالى به الأرض و جعله عبره للناس.مع ما كان 


يتمتع به من قدره و ثروه. 
ما النوع الَتَانى فيخص المتآ مرين الغارقين بملذات معاشهم و أهوائهم., فيأتيهم العذاب الإلهى بغته و هم لا يشعرون. 


و النوع اناا يخص عبده الدنيا المشغولين فى دنياهم ليل نهار ليضيفوا ثروه إلى ثروتهم مهما كانت الوسيله»حتى و إن كانت 
بارتكاب الجرائم و الجنايات وصولا لما يطمحون لهافيعذبهم الله تعالى و هم على تلكك الحاله (1) . 


و أمّرا النوع الرَابع من العذاب فيخص الذين لم يصلوا فى طغيانهم و مكرهم و ذنوبهم إلى حيث اللاسرجعهءفيعذ بهم الله 
بالتخويف.أى يحذرهم بإنزال العذاب الأليم فى أطرافهم فإن استيقظوا فهو المطلوبءو إل فسينزل العذاب عليهم و يهلكهم. 


و على هذاءفإنَ ذكر الرأفه و الرحمه الإلهيه ترتبط بالنوع الرّابع من الذين مكروا التريئات»الذين لم يقطعوا كل علائقهم مع الله و 
لم يخربوا جميع جسور العوده. 


7١5: ص‎ 


)١ -١‏ -مع أنَّ«التقلب/لغه.بمعنى التردد و الذهاب و المجىء؛مطلقا و لكن فى هكذا موارد-كما قال أكثر المفسّدرين و تأييد 
الرّوايات لذلك-بمعنى التردد فى طريق التجاره و كسب المال-فتأمل. 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 6/4 الى ]4١٠‏ 


لا لا 
م للك 2ن ماه روي 0 2 1 2 5-77 1 ف لار.ى ع لله , لان : 
ا ا بده ل لله يش جد م فى 
مِنْ فَؤقهغ و يَفْعلُونَ ا يو مَرُونَ )0٠0(‏ 


1 
ا 
دا 
3 
ٍ 
لاب 
1 
لها 
ضٍّ 
3 0 
تت 7 


سجود الكائنات لله عر و جل: 
لا 
تعود هذه الآيات مرّه أخرى إلى التوحيد بادئه ب: 3 يرا إل ©) حَلقَ الله من طَيءٍ يفوا ظِالهُ عن الْيِين و اله تايل سيدا 


لَه وَهُْ اخِرُونَ 00 . 


أى :ألم يشاهد المشركون كيف تتحرك ظلال مخلوقات الله يمينا و شمالا لتعبر عن خضوعها و سجودها له سبحانه؟! و يقول 
البعض:إِنْ العرب تطلق على الظلال صباحا اسم (الظل)و عصرا 


ص ملحن 


)١ -١‏ -داخر:فى الأصل من ماده(دخور)أى:التواضع 


القل عادو ذا عا تظ قا ال تسنية[الق ب التيتيتطة الأفوال ف القتات نهدن إشارة للف لحقيقة إن أنه تختاني ب أهزال الدانال؟ 
إ إِ من الامو ثم إِ يفه لحقيقه..إن افضل غنائم و أموال الدني 
تلبث أن تزول ولا يعدو كونها كالظل عند العصر. 


و مع ملاحظه ما اقترن بذكر الظلال فى هذه الآيه من يمين و شمالءو إن كلمه الفىء استعملت للجميع..فيستفاد من ذلكك:أن 
الفىء هنا ذو معنى واسع يشمل كل أنواع الظلال. 


فعند ما يقف الإنسان وقت طلوع الشمس متجها نحو الجنوب فإنّه سيرى شروق قرص الشمس من الجهه اليسرى لأنفق 
الشرق.فتقع ظلال جميع الأشياء المجسمه على يمينه(جهه الغرب)ءو يستمر هذا الأمر حتى تقترب الظلال نحو الجهه اليمنى لحين 
وقت الظهرءو عندها ستتحول الظلال إلى الجهه المعاكسه (اليسرى)و تستمر فى ذلك حتى وقت الغروب فتصبح طويله و ممتده 
نحو الشرقء ثم تغيب و تنعدم عند غروب الشمس. 


و هنا..يعرض البارى سبحانه حركه ظلالل الأجسام يمينا و شمالا بعنوانها مظهرا لعظمته جل و علا واصفا حركتها بالسجود و 


أثر الظلال فى حياتنا: 


ممما لا شكك فيه أنْ لظلال الأجسام دور مؤثر فى حياتناءو لعل الكثير منّا غير ملتفت إلى هذه الحقيقه»فوضع القرآن الكريم إصبعه 
علن هذه السيالة لسترعن الانقياة لها, 


للظلال(التى هى ليست سوى عدم الور)فوائد جمه: 
١-كما‏ أن لأشعه الشمس دور أساسى فى حياتناءفكذلك الظلال لأنها تقوم بعمليه تعديل شدّه الحراره لأشعه الشمس. 
إن الحركه المتناوبه للظلال تحفظ حراره الشمس لحد متعادل و مؤثرءو بدون 


7١82: ص‎ 


الظلال فسيحترق كل شىء أمام حراره الشمس الثابته و بدرجه واحده و لمدّه طويله. 
او ثمّه موضوع مهم آخر و ربّما على خلاف تصور معظم الناسء ألا و هو: 
إن الّور ليس هو السبب الوحيد فى رؤيه الأشياءءبل لا بد من اقتران الظل بالنّور لتحقيق الرؤيه بشكل طبيعى. 


و:تشازة أخرى:إِنْ الور لو كان يحيط بجسم ما و يشع عليه باستمرار بما لا يكون هناك مجالا للظل أو نصف الظلءفإنّه و الحال 
هذه لا يمكن رؤيه ذلكك الجسم و هو غارق بالثورء أى: كما أنه لا يمكن رؤيه الأشياء فى الظلمة القائمه»فكذ| الحال بالنسبه 
للنور التام»و يمكن رؤيه الأشياء بوجود الور و الظلمه(النور و الظلال). 


و على هذا يكون للظلال دور مؤثر جدًا فى مشاهده و تشخيص و معرفه الأشياء و تمييزها-فتأمل. 
وثمّه ملاحظه أخرى فى الآبه:و هى:ورود«اليمين»)بصيغه المفرد فى حين جاءت الشمال بصيغه الجمع «شمائل). 


فالاختلاف فى التعبير يمكن أن يكون لوقوع الظل فى الصباح على يمين الذى يقف مواجها للجنوب ثم يتحركك باستمرار نحو 
الشمال حتى وقت الغروب حين يختفى فى أفق الشرق )١1(‏ . 


و احتمل المفسّرون أيضا:مع أن كلمه(اليمية)مشرا إل أنّه يمكن أن يراد بها الجمع فى بعض الحالاتءو هى فى هذه الآيه تدل 
على الجمع (1) . 


وجاء فى الآ-يه أعلا-ه ذكر سجود الظلا-ل بمفهومه الواسعءأما فى الآيه التاليه فققد جاء ذكر السجود بعنوانه برنامجا عاما شاملا 
لكل الموجودات الماديه و غير 


ص 6 


)١-١‏ -تفسير القرطبى»ضمن تفسير الآيه. 
؟- 7) -تفسير أبو الفتوح الرازىءج لاص .١١١‏ 


الماديه»و فى أى مكانءفيقول: وله شد د كا فى اللطاواتٍ و نا فى الْأْض مِنْ ذابهِ وَ الملائكة وَ هُمْ لا يش تَكيرُونَ .مسلمين لله 
والأوافوة يليما كناد 


وحقيقه السجود نهابه الخضوع و التواضع و العبادهءو ما نؤديه من سجود على الأعضاء الفتع نا نر حي ف لهذا المفهوم 


العام و لا ينحصر به. 


و بما أن جميع مخلوقات الله فى عالم التكوين و الخلق مسلمه للقوانين العامّه لعالم الوجودء التى أفاضتها الإراده الإلهيه فإنّ 
جميع المخلوقات فى حاله سجود له جل و علاءو لا ينبغى لها أن تنحرف عن مسير هذه القوانين»و كلها مظهره لعظمه و علم و 
قدره البارى عر و جلّءو لتدلل على أنّها آيه على غناه و جلاله..و الخلاصه 


كلها دليل على ذاته المقدسه. 


«الدابه): بمعنى الموجودات الحيه»و يستفاد من ذكر الآبه لسجود الكائنات الحيه فى السماوات لاسن على وجود كائنات حيه 
فى الأجرام السماويه المختلفه علاوه على ما موجود على الأرض. 


وقد احتمل البعض:عباره«من دابه)قيد لما فى الأرضافقط.أى:إِنّ الحديث يختص بالكائنات الحيه الموجوده على الأرض. 
و يبدو ذلكك بعيدا بناء على ما جاء فى الآبه(19)من سوره الشورى و مِن اليه حَلَقُ المَلطاواتٍ و الْأوْض 8/3 ب" بَتَّ فيهلطًا مِنْ ا 


صحيح أن السجود و الخضوع التكوينى لا ينحصر بالكائنات الحيهءو لكنّ تخصيص الإشاره بها لما تحمله من أسرار و عظمه 
الخلق اكترامى غدرها 


وبماأنٌ مفهوم الآ-يه يشمل كلا من :الإنسان العاقل المؤمنءو الملائكه؛ و الحيوانات الأخرىءفقد استعمل لفظ السجود بمعنا 
العام الذى يشمل السجود الاختيارى و التشريعى و كذا التكوينى الاضطرارى. 


أمَا الإشاره إلى الملائكه بشكل منفصل فى الآيه فلأنَ الدابه تطلق على الكائنات الحبّه ذات الجسم المادى فقطء بينما للملائكه 


ص كن 


ولكن ليس بالمعنى المادى الجسمانى كى تدخل ضمن مفهوم«الدابه). 


روى فى حديث النّبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «إنّ للّه تعالى ملائكه فى السماء السابعه سجودا منذ خلقهم إلى يوم 
القيامه»ترعد فرائصهم من مخافه الله تعالى» لا تقطر من دموعهم قطره إلا صارت ملكاءفإذا كان يوم القيامه رفعوا رؤوسهم و 
قالوا:ما عبدناكك حق عبادتكك) )١(‏ . 


ع و لا ِ - ع ع 7 5 
أمَا جمله و هُمْ لا يَسْتَكبرُونَ فإشاره لحال و شأن الملائكه التى لا يداخلها أىٌ استكبار عند سجودها و خضوعها لله عزِّ و جل. 


٠.‏ 0-4 ع لاء ان 0 م نا عير 
و لهذا ذكر صفتين للملائكه بعد تلكك الآبه مباشره و تأكيدا لنفى حاله الاستكبار عنهم: يَحَافُونَ رَبَهُمْ مِنْ فَوْقِهِْ و يَفْعَلُونَ ا 
يُؤْمَرُونَ . 

5 1 م ا 

كا تجاب اق 1 قن مويه لحري اف وصلك بشع يفن [لسلااكه ١(‏ تقغيو 112018 أ مرقع و افلعارة للا ووو 
و يستفاد من هذه الآيه بوضوح.. أن علامه نفى الاستكبار شيئان: 
الالشعوي بالمسةولبه و إطاعة الأواير الآلفيدهى دوق اع اعترافوو هر وفيت للحالة النقسيه لعي المسكرية: 
ب-حممارسه الأوامر الالهيه بما ينبغى و العمل وفق القوانين المعده لذلكك.. 


و هذا انعكاس للأولءو هو التحقيق العينى له. 


و مرا لا-ريب فيه أن عباره مِنْ فَوْقِهِمْ ليست إشاره إلى العلو الحسى و المكانىءبل المراد منها العلو المقامى.لأنٌ الله عزٍّ و جل 


نوق كل الى يقفا 
00 1 و الما ع ا 5 1 ناي 0 
كما نقرا فى الايه(١1©)من‏ سوره الانعام: وََ هو القاهرٌ فوّق طاده عو كذلك فى الايه(/ا١١)من‏ سوره الاعراف: وََ إنا فَوْقَهمم قاهرّون 


حينما أراد فرعون أن يظهر قدرته و قوته! 
ص 5١94:‏ 


)١ -١‏ -مجمع ذيل البيان»ذيل الآيه المبحوثه. 


لآيات [سوره النحل (15): الآيات ١ل‏ الى 04] 


اشاره 

0 م8 1 اانا ع إأمدبا ا 
ص رع غ2 5 39 و 0 5 و 
أله تتَقَونَ مم وم م د هفاك ولا مش َك تَجِئَرُونَ 00 م إل قدت لشو عتم إلا فريق بق 


عي 
3 
7 
١‏ 


ِرَيْهِمْ يُشْرِكونَ (06) لِيَكمُرُوا لإ بما آتَيْناهُمْ فتَمَنّعُوا فسَؤْفٌ تَعْلْمُونَ (0ه) 


التفسير 

اشاره 

دين حت و معبود واحد: 

ماسوو ساس سسيس ترم 0 ا 
السابقه لتقضح الحقيقه من خلال المقارنه بين الموضوعءو يبددأ ب: وَ قال نل تبروا لين انين ا هو إل اد كبا 


فَارْهَبُونِ . 
و تقديم كلمه«إيّاى)يراد بها الحصر كما فى (إبّاك نعبد» أى:يجب الخوف 


5١٠١: ص‎ 


من عقابى لا غير. 
ومن الملفت للنظر أَنْ الآيه أشارت إلى نفى وجود معبودين فى حين أن المشركين كانوا يعبدون أصناما متعدده. 
و يمكن أن يكون ذلكك إشاره إلى إحدى النقاط التاليه أو إلى جميعها: 


احإق الآدبه نف عبافه اكت ءفكيت الآ كدر فاو بعباره أخرئ: إنهنا اقنت السب الألدى المسأله لتاكى تفن الأدكروو أي عذاة 


ننتخبه (أكثر من واحدعلا بد له أن يمر بالاثنين. 

"-كل ما يعبد من دون الله جمع فى واحد.فتقول الآيه:أن لا تعبدوها مع اللّهءو لا تعبدوا إلهين(الحق و الباطل). 
“كان العرب فى الجاهليه قد انتخبوا معبودين: 

الأوَّل:خالق العالم»أى اللدضر و جز و كاف رونا 

و التانى:الأصنامءو اعتبروها واسطه بينهم و بين اللّهءو اعتبروها كذكه سينا لخر ىلر 5د التكيه: 


-يمكن أن تكون الآيه ناظره إلى نفى عقيده(الثنويين)القائلين بوجود إله للخير و آخر للشرءو مع انتخابهم لأنفسهم هذا المنطق 
الضعيف الخاطئء إلا إن عبده الأصنام قد غالوا حتى فى هذا المنطق و تجاوزوه لمجموعه من الآلهه! و ينقل المفتدر الكبير 
العلالمه الطبرسى فى تفسير هذه الآنيه عباره لطيفه نقلها عن بعض الحكماء:انهاك ربكك أن تتخذ إلهين فاتخذت 
آلهه.عبدت:نفسكك و هواككءو طبعكك و مرادكك.و عبدت الخلق فأنّى تكون موحدا). 


ثم يوضح القرآن أدله توحيد العباده بأربعه بيانات ضمن ثلاث آيات... 


فقول |95 21 :فق العلطالات و الأرصفهل يسغى السجود للأصتام الى لا تملك شيتاءام لمن لما فى السموات و الأرض؟ 


فعند ما يثبت أن عالم الوجود منهءو هو الذى أوجد جميع قوانينه التكوينيه فينبغى أن تكون القوانين التشريعيه من وضعه أيضاءو 
لامكوق امه إل لاسيعاقةة 


«واصب»:من «الوصوب»»بمعنى الدوام.و فشّرها البعض بمعنى(الخالص) (و من الطبيعى أن ما لم يكن خالصا لم يكن له الدوام.أما 
الذين اعتبروا«الدين» هنا بمعنى الطاعه»فقد فشروا«واصبا»بمعنى الواجب.أى: يجب إطاعه الله فقط. 


و نقرأً 
فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّ شخصا سأله عن قول الله وَ لَهُ الدِّينُ وَاصِباً قال:«واجبا» )١(‏ . 
و الواضح أن هذه المعانى متلازمه جميعها. 

0 


ثم يقول فى نهايه الآيه: أ فَثَيِر اللْهِ تَتَقَونَ . 


فهل يمكن للأصنام أن تصدٌ عنكم المكروه أو أن تفيض عليكم نعمه حتى تتقوها و تواظبوا على عبادتها؟! هذا.. وَاما بكم مِنْ 
ِعْمَهِ قَمِنَ الله . 


فهذه الآ-يه تحمل لبيان الثّااث بخصوص لزوم عباده الله الواحد جل و علاء و أنّ عباده الأصنام إن كانت شكرا على نعمه فهى 
ليست بمنعمه.بل الكل بلا استثناء متّعمون فى نعم اللّه تعالىءو هو الأحق بالعباده لا غيره. 


و لا اق لع ل 5 
وعلاوه على ذلك... ثم إذا مَسَكمٌ الضرٌ فإليه تَجْتَرُونَ . 


فإن كانت عبادتكم للأصنام دفعا للضر و حلا للمعضلاتءفهذا من الله و ليس من غيره»و هو ما تظهره ممارستكم عمليا حين 
إصابتكم بالضرءفلمن تلتجئون؟ إِنُكم تتركون كل شىء و تتجهون إلى اللّه. 


و هذا البيان الرَابع حول مسأله التوحيد بالعباده. 
ص 5١١:‏ 


0-١‏ -تفسير البرهان»ج "ءعص رةه 


«تجئرون):من ماده(الجؤار)على وز ن(غبار)»بمعنى صوت الحيوانات و الوحوش الحاصل بلا اختيار عند الألمءثم استعملت كنايه 
فى كل الآهات غير الاختياريه الناتجه عن ضيق أو ألم. 


إن اختيار هذه العباره هنا إشاره إلى أنه عند ما تتراكم عليكم الويلاءت و يحل بكم البلاء الشديد تطلقون حينها صرخات 
الإستغاثه اللااختياريه..و أنتم بهذه الحال.أ توجهون النداء لغيره سبحانه و تعالى؟!فلما ذا إذن فى حياتكم الاعتياديه و عند ما 
امرك ليا لسن كرك )ىلدا الك اوسيل يخ انا ءكم فى كل الحالات و يغيئكم و يرفع عنكم البلاء 
ْم إذا كسَفَ الضرّ عَنْكمْ إذا قَرِيقٌ مِنْكم برَبّهِمْ يُشْركونَ بالعود إلى الأصنام! وفى الحقيقه...فالقرآن فى الآ-يه يشير إلى فطره 
التوحيد فى جميع الناس» إلا أنّ حجب الغفله و الغرور و الجهل و التعصب و الخرافات تغطيها فى الأحوال الاعتياديه. 


و لكن.عند ما تهب عواصف البلاء تنقلع تلكك الحجب فيظهر نور الفطره براقا من جديد ليرى الناس لمن يتوجهونءفيدعون الله 
مخلصين بكامل وجودهم. فيرفع عنهم أغطيه البلاء المتأتيه من تلكك الحجبء(لاحظوا أن الآيه قالت: 


كفك اذه 
أى :رفع أغطيه البلاء). 


و لكن..عند ما تهدأ العاصفه و يرتفع البلا و تعودون إلى شاطئ الأمان» تعاودون من جديد على الغفله و الغرورءو تظهرون 
الشركك 00" للأصنام مجددا! و فى آخر آيه(من الآيات مورد البحث)يأتى التهديد بعد إيضاح الحقيقه بالأدله المنطقيه: 
ليكذدوا 0 يتامم فَتمَتّعُوا قَسَؤْفَ تلفون 

و يشبه ذلكك بتوجيه النصائح و الإرشادات لمنحرف متخلف لا يفيد معه هذا الأسلوب المنطقى فيقطع معه الحديث باللين ليواجه 


بالتهديد عي أن يرغورئ 


ص عر 


فيقال له:مع كل ما قلنا لكك...افعل ما شئت و لكن سترى نتيجه عملكك عاجلا أم آجلا. 


و على هذا فتكون اللاسم فى «ليكفروا»يراد به التهديدءو كذاه«تمتعواءأمر يراد به التهديد أيضاءأما مجىء الفعل الأأوّل بصيغه 
الغائب«ليكفرواءو الثَانى بصيغه المخاطب«تمتعوااءفكأنه افترض غيابهم أوّلا فقال:ليذهبوا و يكفروا بهذه النعم» و عند تهديدهم 
يلتفت إليهم و يقول:تمتعوا بهذه النعم الدنيويه قليلا فسيأتى اليوم الذى تدركون فيه عظم خطئكم و سترون عاقبه أعمالكم. 


ع 0 للا ع 00 عو - لا 
و الآيه(١)من‏ سوره إبراهيم تشابه الآيه المذكوره من حيث الغرض: قل تَمَتّعُوا فإِنْ مَصِيرَكم إلى الْنَارٍ )١(‏ 


ص :1" 


)١ -١‏ -احتمل جمع من المفسّرين: أنّ«ليكفروااغايه و نتيجه للشركك و الكفر الذى نسب إليهم فى الآيه التى قبلهاءفيكون المعنى 
أنهم بعد إنجائهم من الضر تركوا طريق التوحيد و ساروا فى طريق الشركك ليكفروا بنعم الله و ينكرونها. 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات 328 الى ]2٠‏ 


اشاره 

1 لا لا 
نعود 2 للك يوانو )ى' هده > لا ربلاء رري نه عاسم ملل ى و اللعه ره للرةرم ع 
والجعلود الا قلقو تعتيبا ونا زرسام مم آللَهِ علق عنما قم :: تَفترُونَ (02) وَ يَجَعَلونَ لله البناتِ س بحاتة وَ لَهُمْ ما يَشْتَهُونَ 


0 2 2 لا 
م بالأنتل َل وَجِههُ مداو هُوَ كَظِيمْ (00) يتوارى مِنَ لقم مِنْ شو 


0 
2 م 
يَدُسّهُ فى لاب ألا للاء لا يَشكمُونَ (04) لِلّذِينَ لا يُؤُِْونَ بالْآخرَه مَكلُ آلسَؤء ا 


عند ما كانت ولاده البنت عارا! 


بعد أن عرضت الآياث السابقه بحوثا اسعدلاليه فى نفى الشركق و عبادة الأصنامءتأتى هذه الآيات لتتناول قسما من بدع 
المشركين و صورا من عاداتهم القبيحه.لتضيف دليلا آخرا على بطلان الشرك و عباده الأصنامءفتشير الآيات إلى ثلاثه أنواع من 
بدع و عادات المشركين: 


ص :516 


م 5 000 - ا ك2 4 5 ب لما ء 
و تقول أوّلا: وَ ب الا يلون تيبا عا رز كام 313 . 


و كان النصيب عباره عن قسم من الإبل بقيه من المواشى بالإضافه إلى قسم من المحاصيل الزراعيه»و هو ما تشير إليه 
00 سوره الأنعام: 


و 0 ع لاه م0 2 .. 5 م لاس لا . لا لل فز عر 1ن 
وجو لله يا د 3 وَ العام , عد يبا ققالوا ه ذا لل بِرَعمِهمْ و هذا لِشْرَكائنا فا كان لِشْرَ كائهم فلا يصِل إِلى الله و ما 
ل 0 5" 


- 5 لا ا رلا ل هر 
ثم يضيف القرآن الكريم قائلا: تَاللهِ لتَسْكَلهً عا كقع ترون 


و سيكون بعد السؤال اعتراف لا مفر منه * ثم الجزاء و العقاب.و عليه فما تقومون به له ضرر مادى من خلال ما تعملونه بلا فائده»و 


له عقاب أخروى لأنكم أسأتم الظن باللّه و اتجهتم تم إلى غيره. 

١ 8‏ 
ما البدعه الثانيه فكانت: و يَجْعَلُونَ لِلَهِ البناتِ سر ملكائَةُ من التجسم و من هذه النسبه. وَ لَه نا يَْتَهُونَ أى:إنْهم لم يكونوا ليقبلوا 
لأنفسهم ما نسبوا إلى الهو يعتبرون البنات عارا و سببا للشقاء! و إكمالا للموضوع تشير الآيه التاليه إلى العاده القبيحه الثَالئه: وَ 


ذا بكر أَحَدُمُع بالْأئيلا طَلَّ وَجَهُهُ ؛ مُسْوَدًا وَهُوَ كَظِيمٌ . (؟) 


٠. 4 5‏ م لا 06 ه ور لاءة 
ولا ينتهى الأمر إلى هذا الحد بل يتوارى مِنّ الْقَوْم مِنْ سُوءِ أما بُشّْرَ به . 


م برو 


ولم ينته المطاف بعدءو يغوص فى فكر عميق: أيْمْسِكةٌ عَللِ هُونٍ أَمْ يَدُسُهُ فى الاب . 


ص :1" 


1ك ال)احذكر المفهروةارأبين ف تفسيرنها لاد علج راو فبهيرهاة الأول :أن رلك سلموناعوه إلى المقر كين أى أن 
المخير كين لسو و موب ا ا ال اي ا 
نفس الأصنامءأى يجعلون للأصنام نصيبا فى حين أنها لا تدركءلا تعقلءلا تعلم! و التفسير الثانى يظهر نوعا من التضاد بين 
عبارات الآ-يه.لأ-ن«ما»تستعمل عاده لغير العاقل و«يعلمون»تستعمل للعاقل عاده. أما فى التفسير الأول ف«ما»تعود على الأصنام 
و«يعلموناعلى عبدتها. 

؟- 1) -الكظيم:تطلق على الإنسان الممتلئ غضبا. 


لا 


و فى ذيل الآيهءيستنكر البارى حكمهم الظالم الشقى بقوله: ألآ للاء ها يَحْكمُونٌ . 


ع 2 - 3 لا ه ب سه 5 3 
ى أخيرا يشير تعالى إلى السبب الحقيقى وراء تلكك التلوثاتءألا هو عدم الإيمان بالآخره: لِلَذِينَ لا يُؤْمنُونَ بالْآخِرَهِ مكل السّوْءِ وَ 
لَه الْمكَلَ العلل وَ هُوَ الْعَريرٌ الْحَكيمٌ . 


فكلما اقترب الإنسان من العزيز الحكيم انعكس فى روحه نور صفاته العليا من العلم و القدره و الحكمه و ابتعد عن الخرافات و 
البدع و الأفعال القبيحه. 


و كلما ابتعد عنه تعالى غرق بقدر ذلك البعد فى ظلمات الجهل و الضعف و الذله و القبائح. 


فالسبب الرئيسى لكل انحراف و قبح و خرافه هو الغفله عن ذكر اللّه و عن محكمته العادله فى الآخرهء اما ذكر اللّه و الآخره فدافع 
اصيل للإحساس بالمسؤوليه و محاربه الجهل و الخرافه»و عامل قدره و قوه و علم للإنسان. 

بحوث 
اشاره 


١‏ -لماذا اعتبروا الملائكه بناتا ثلّه؟ 


تطالعنا الكثير من آيات القرآن الكريم بأنّ المشركين كانوا يقولون بأنّ الملادئكه بنات اللّه جل و علاءأو أُنّهِم كانوا يعتبرون 
الملائكه إناثا دون نسبتها إلى الله.. 


- و .0 لا 0 5 78 1 لا 32 حت 3 
كما فى الايه(9١)من‏ سوره الزخرف: وَ جَعَلوا الْمَلايْكهَ الذينّ هرم لاد التخللن إناثا “و فى الا-يه( ٠‏ )من سوره الإسراء: ا 
هيد لا و 0 ار هو + اه لا 3 لا 9 0 
فأضفاكم رَبَكمْ بالبَنِينَ وَ اتخذ مِنَ الملائكه إناثا . 


ص 17" 


يمكن أن تكون هذه الإعتقادات بقايا خرافات الأقوام السابقه التى وصلت عرب الجاهليه.أو ربما يحصل هذا الوهم بسبب ستر 
الملائكه عنهم و حال الاستتار أكثر ما يختص بحال النساءءو لهذا تعتبر العرب الشمس مؤنثا مجازيا و القمر مذكرا مجازيا 
أيضاءعلى اعتبار أن قرص الشمس لا يمكن للناظر إليه أن يديم النظر لأنه يستر نفسه بقوه نورهءأمًا قرص القمر فظاهر للعين و 
يسمح للنظر إليه مهما طالت المدّه. 


و ثمّه احتمال آخر يذهب إلى الكنايه عن لطافه الملائكه.و الإناث أكثر من الذكور لطافه. 
و على أيه حال..فهذه إحدى ترسبات الخرافات القديمه التى تكلست فى مخيله البشريه حتى وصلت للبعض ممن يعيش فى 
يومنا هذاءو لا تختص هذه الخرافه بقوم دون آخر لأنّنا نلاحظ وجودها فى أدبيات عدد من لغات العالم! فنرى الأديب مثلا حينما 


يريد وصف جمال امرأه ينعتها بالملاائكهءو ذاكك الفنان الذى يريد أن يعبر عن الملاائكه فيجعلها بهيئه النساء»فى حين أن 
الملائكه لآ تملكف عسما ماد باحتى يمكننا أن نضفه بالمذكر أو المؤنتث. 


؟"-لما ذا شاع وأن البنات فى الجاهليه؟ 

الوأد فى واقعه أمر رهيبءلأن الفاعل يقوم بسحق كل ما بين جوانحه من عطف و رحمهءليتمكن من قتل إنسان برىء ربّما هو 
من أقرب الأشياء إليه من نفسه! و الأقبح من ذلك افتخاره بعمله الشنيع هذ!! فأين الفخر من قتل إنسان ضعيف لا يقوى حتى 
للدفاع عن نفسه؟بل كيف يدفن الإنسان فلذه كبده و هى حيه؟! و هذا ليس بالأمر الهتّنءفأىٌ إنسان و مهما بلغت به الوحشيه لا 
يقدم على 


ص :51 


هكذا جريمه بشعه من غير أن تكون لها مقدمات اجتماعيه و نفسيه و اقتصاديه عميقه الأثر و التأثير تدعوه لذلكك.. 


يقول المؤرخون:إِنَ بدايه وقوع هذا العمل القبيح كانت على أثر حرب جرت بين فريقين منهم فى ذلكك الوقت.فأسر الغالب 
منهم نساء و بناث المغلوب» و بعد مضى فتره من الزمن ثم الصلح بينهم فأراد المغلوبون استرجاع أسراهم إلأ أن بعضا من 
الأسيرات ممن تزوجن من رجال القبيله الغالبه اخترن البقاء مع الأعداء و رفضن الرجوع إلى قبيلتهن»فصعب الأمر على آبائهن 
بعد أن أصبحوا محلا للوم و الشماته»حتى أقسم بعضهم أن يقتل كل بنت تولد له كى لا تقع مستقبلا أسيره بيد الأعداء! و 
يلاحظ بوضوح ارتكاب أفظع جنايه ترتكب تحت ذريعه الدفاع عن الشرف و الناموس و حيثيه العائله الكاذبه..فكانت 
النتيجه:ظهور بدعه و أد البنات القبيحه و انتشارها بين جمع منهم حتى أصبحت سنّه جاهليه.و لفظاعتها فقد أنكرها القرآن 
الكريم بشدّه بقوله: وَ إِذَا الْمَؤْؤٌدَهُ سْيلْتْ بأَىّ دَنْبِ فلَتْ 0 . 


و ثمّه احتمال آخر يذهب إلى دور الطبيعه الإنتاجيه للأولاد الذكورءو النزوع إلى الطبيعه الاستهلاكيه عند الإناثء.و ما له من أثر 
على الحياه الاجتماعيه و الاقتصاديهءفالولد الذكر بالنسبه لهم ذخر مهم ينفعهم فى القتال و الغارات و فى حفظ الماشيه و ما شابه 
ذلك من الفوائد»فى حين أن البنات لسن كذلك. 


ومن جانب آخر..فقد سببت الحروب و النزاعات القبليه قتل الكثير من الرجال و الأولا-د مما أدى لاختلال التوازن فى نسبه 
الإناث إلى الذكورءحتى وصل وجود الولد الذكر عزيزا و دفع الرجل لأن يتباهى بين قومه حين يولد له مولود ذكراءو ينزعج و 
يتألم عند ولاده البنت..و وصل حالهم لحد( كما يقول عنه 


ص 56 


)١-١‏ -سوره التكوير»ة. 


بعض المفسّرون)أنْ الرجل فى الجاهليه يتب نفسه عن داره عند قرب وضع زوجته لثلا تأتيه بنت و هو فى الدار! و إذا ما أخبروه 
بأنْ المولود ذكر فيرجع إلى بيته و بشائر الفرح تتعالى وجنتيه؛ و لكنّ الويل كل الويل و الثبور فيما لو أخبروه بِأنْ المولود بنتا و 
يمتلئ غيظا و غضبا )١2‏ . 


وقصّه«الوأد»ملأى بالحوادث المؤلمه... 
منها:ما 


روى أن رجلا جاء إلى رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم فأعلن إسلامه»و جاءه يوما فسأله:ِنَى أذنبت ذنبا عظيما فهل لى من 
توبه؟فقال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم:«إِنّ اللّه تواب رحيم».قال:يا رسول الله إن ذنبى عظيم قال:«ويلك مهما كان 
ذنبكك عظيما فعفو اللّه أعظم منه»ءقال:لقد سافرت فى الجاهليه سفرا بعيدا و كانت زوجتى حبلى و عند ما عدت بعد أربع سنوات 
استقبلتنى زوجتى فرأيت بنتا فى الدار» فقلت لها:ابنه من هذه؟قالت:ابنه جازنا.فظننت أنّها سترحل عن دارنا بعد ساعه. فلم 
تفعلءثمَ قلت لزوجتى:أصدقينى من هذه البنت؟قالت: ألا تذكر أَنّى كنت حامله عند ما سافرت,إِنّها ابنتتكك.فنمت تلكك الليله 
مغتماءأنام و استيقظ.حتى اقترب وقت الصباح نهضت من فراشى و ذهبت إلى فراش ابنتى فأخرجتها و أيقظتها و طلبت منها أن 
تصحبنى إلى حائط النخلءفتبعتنى حتى اقتربنا من الحائط فأخذت بحفر حفيره و هى تعيننى على ذلككءو عند ما انتهيت من 
ذلكف وضطيااق بوسظ الكترف وهنا قاف ة عينا رسول الله بالدمع..ثم وضعت يدى اليسرى على كتفها و أخذت أهيل التراب 
عليها بيدى اليمنى»فأخذت تصرخ و تدافع بيديها و رجليها و تقول:أبى ما تصنع بى!؟ ثم أصاب لحيتى بعض التراب فرفعت يدها 
تمسحه عنهاءو أدمت ذلكك حتى دفنتها. 


77١: ص‎ 


. -تفسير الفخر الرازى»ءج يض‎ 1-١ 


فقال رسول الله و هو يمسح دموعه:«لو لا أن سبقت رحمه الله غضبه لعجل الله لكك العذاب» (1) . 
و كذلك ما 


روى فى(قيس بن عاصم) أحد أشرف و رؤساء قبيله بنى تميم فى الجاهليه»و قد أسلم عند ظهور النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلمءجاء يوما إلى النَبِى و قال له:أنْ آباءنا كانوا يدفنون بناتهم أحياءءو قد دفنت أنا(؟1)بنتاءو عند ما ولدت لى زوجتى البنت 
الثالئه عشر أخفت أمرها و ادّعت أنّها ماتت عند الولادهء ثم أودعتها آخرينءو عند ما علمت بذلك بعد مدّهءأخذتها إلى مكان 


بعيد و دفنتها حتبه دون أن أعتنى ببكائها و تضرعها. 


فتأذى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من ذلكك فقال و دموعه جاريه:«من لا يرحم لا يرحماثتم التفت إلى قيس و قال:«إِنْ لكك 
يوما سيئااءفقال قيس :ما أفعل لتكفير ذنبى؟فقال النْبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم:«حرر من العبيد بعدد ما و أدت» () . 


و روى أيضا أن(صعصعه بن ناجيه)جد الفرزدق الشاعر المعروفءو كان رجلا شريفا حرًا فقيل:إِنه كان فى الجاهليه يحارب 
الكثير من العادات القبيحه حتى أنه اشترى(٠2”)بنتا‏ من آبائهن كى ينقذهن من القتلءو قد أعطى يوما دابته مع بعيرين لأب كان 


يريد قتل ابنته. 


قال له الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلم ذات مرّه(فى ما معناه): ما أحسن ما صنعت و أجركك عند اللّه. 

وقال الفرزدق فخرا بعمل جله: 

و منّا الذى منع الوائدات 

فأحيا الوئيد فلم توئد 0 

و سنرى كيف أنْ الإسلام قد أصم تلكك الفواجع العظامءو اعتبر للمرأه مكانه ما كانت تحظى بها من قبل على مر العصور. 


ص 551 


0-١‏ -القرآن يواكب الدهرءج »ص "١‏ (مضمونا). 
07 -الجاهليه و الإسلامءعص إفرفة 


#احدور الإسلام فى إعاده اعتبار المرأه: 


لم يكن احتقار المرأه مختصا بعرب الجاهليهءفلم تلق المرأه أدنى درجات الاحترام و التقدير حتى فى أكثر الأمم تمدنا فى ذلكك 
الزمان» و كانت المرأه غالبا ما يتعامل معها باعتبارها بضاعه و ليست إنسانا محترماءو لكنّ عرب الجاهليه جسدوا تحقير المرأه 
بأشكال أكثر قباحه و وحشيه من غيرهمءحتى أَنّهِم ما كانوا يدخلونهن فى الأنساب كما نقرأ ذلك فى الشعر الجاهلى المعروف: 


بنونا بنو عابائنا و بناتنا 
توهن أبناء الرجال الأباعد 
وكانوا أيضا لا يورثون النساءءو لم يجعلوا لتعدد الزوجات حدّاءو عمليه الزواج أو الطلاق أسهل من شربه الماء عندهم. 


وعند ماظهر الإسلام حارب بشدّه هذه المهانه من كافه أبعادهاءو بالخصوص مسأله اعتبار ولاده البنت عارا»حتى وردت 
الإؤابات الكفوم الى تر كد غك أن البنث ادمع أبرات وعمه الله العائلة. 


و أولى النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم ابنته فاطمه الزهراء عليها الّ.لام من الاحترام ما جعل الناس فى عجب من أمرهءحيث 
كان صَلَى الله عليه و آله و سلّم مع ما يحظى به من شرف و مقامءكان يقبل يد الزهراء عليها السّد.لام»و عند ما يعود من السفر 
يذهب إليها قبل أى أحد.و عند ما يريد السفر كان بيت فاطمه الزهراء عليها السّلام آخر بيت يودّعه. 


و حينما أخبر بولاده الزهراء عليها السلامءرأى الانقباض فى وجوه أصحابه 


فقال على الفور: «ما لكم!ريحانه أشمهاءو رزقها على الله عزّ و جل» (1) . 


فى حديث أنه صلى الله عليه و آله و سلم قال: «نعم الولد البنات ملطفات»مجهزاتءمؤنسات» مفليات» (1) . 


فى حديث آخر: «من دخل السوق فاشترى تحفه فحملها إلى عياله كان كحامل الصدقه إلى قوم محاويجءو ليبدأ بالإناث قبل 
الذكورءفإنّه من فرّح ابنته 


777١: ص‎ 


.٠١3؟ -وسائل الشيعه»ج فاص‎ )١ -١ 
.٠٠١ ؟--0 -وسائل الشيعه»ج مءص‎ 


فكأنما أعتق رقبه من ولد إسماعيل» )١(‏ . 


فالاحترام الذى أولاه الإسلام للمرأه قد أعاد لها شخصيتها الضائعه بين حولك الجاهليه.و حررها من العادات الباليه»و أنهى عصر 


تحقيرها. 


و إن كان غور هذا الموضوع يستلزم التفصيل فستنطرق إلى ذلك فى تفسيرنا للآيات المناسبه لهءو لكنّ ما يحز فى النفوس و لا 
يمكن السكوت عنه ما يشاهد فى كثير من مجتمعاتنا الإسلاميه من آثار لنفس ذلك التوجه الجاهلى الموبوء. فإلى الآن نرى 
الكثير من العوائل تفرح و تسر عند ما يأتيها مولود ذكرءو تتأسف و تتأفف عند ما تكون المولوده بنتااو على أقل التقادير ترجح 
ولاده الولد علي البدك!. 


من الممكن أن تكون الظروف الخاصه اقتصاديا و اجتماعياءالمرتبطه بوضع المرأه فى مجتمعاتناءعاملا على وجود عادات و 
جالانت فاته إلا أَنْهِ ينبغى على المؤمنين المخلصين مكافحه هذا النمط من التفكير و اقتلاءع جذوره الاجتماعيه و 
الاقتصاديهءفالإسلام لا يقبل من أتباعه بعد(؟1١)قرن‏ العود إلى أفكار الجاهليه المقيته..فهذا السلوك فى واقعه نوع من الجاهليه 
الثانيه. 


ولا ينبغى أن تأخذنا التصورات السارحه فنرى عن بعد أن المرأه قد نالت مناها فى عالم الغرب و أنّها تحظى من الاحترام و 
العرو ما دين ساب افاليعناء الغمليهقق الغريت 2 كد نبالا تقل الشكف أن المر اه شتاكة متسدعوو قساف لعه معد لدو وسالء 
رخيصه لإشباع الشهوات أو وسيله إعلان للبضائع و المنتوجات (1) . 


ص :71737 
)١ -١‏ -مكارم الأخلاقءص 268. 


0 -و من جميل الصدف أن كتب هذا البحث فى اليوم العشرين من جمادى الثاني سنه ١‏ ,عو هو يوم ولاده فاطمه الزّهراء 


لآبات [سوره النحل (18): الآيات 2١‏ الى *م] 
اشاره 


ان 7 رلك ام ل لا لا ه لا 
- و 0 ٠.‏ لا اف - 2 امم 
وَلَوْ يَوْاختَد ألنات اي 5 ا نْ ذَابَهِ وَ 0 م 0 أ مس كى فإذا لج أله لا يس تَأخْرُونَ ساعة وَ لا 


0 يرن وتيت الع اليب ل ع المدط لجع أل قمع اد هم لور اج 
ل ل 

ِّهِ لذ ملا إلا أمم بن يدك كزين لهم النيطاك أعلاهع كه وهم ليم وَ لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ (87) و أَثرَلا علي الات 

إلا لِنَ لع ألذِى إِخَْلَهُوا فيه وَ هُدىٌ وَ رَحْمَه لِقَوْم يُؤْمنُونَ (©8) 


التفسير 
اشاره 
وسعت رحمته غضبه: 


بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن جرائم المشركين البشعه فى وأدهم للبنات»يطرق بعض الأذهان السؤال التالى:لما ذا لم يعذب 


الله المذنبين بسرعه نتيجه لما قاموا به من فعل قبيح و ظلم فجبع؟! 


ص 8 


و الآآيه الأولى(١2)تجيب‏ بالقول: وَ لَوْ يوَاِلٌ اللَهُ اناس بظَلْمِهمْ نا يرك عَلَطهًا مِنْ دَائّهِ 0 . 
«الدابه»:يراد بها كل كائن حىءو يمكن أن يراد بها هنا(الإنسان)خاصّه بقرينه(بظلمهم). 
أى:إِنّ الله لو يؤاخذ الناس على ما ارتكبوه من ظلم لما بقى إنسان على سطح البسيطه. 


و يحتمل أيضا إراده جميع الكائنات الحبه»لعلمنا بأنّ هذه الكائنات إِنْما خلقت و سخرت للإنسان كما يقول القرآن فى 
الآبدزه )سن سور البقرءة هو الزى حان لكو لاو الأذضن بيع )قطان دهي الالسان شيشفى سبي ونجزه الكانيات الأخرى 
و ينقطع نسلها. 

وهنا يواجهنا السؤال التالى:لو نظرنا إلى سعه مفهوم الآيه و عموميتها فإنْها تدل فى النتيجه على أنّه لا يوجد على الأرض إنسان 
غير ظالم»فالكل ظالم كل حسب قدره و شأنه»و لو نزل العذاب الفورى السريع و الحال هذه لما بقى إنسان على سطح 
الأرض...مع إِنْنا نعلم أن هناك من لا يصدق عليه هذا المعنى.فالأنبياء و الأثمّه المعصومون عليهم الّ.لام خارجون عن شموليه 
هذا المعنى»بل فى كل زمان و مكان ثمه من تزيد حسناته على سيئاته من الصالحين المخلصين و المجاهدين ممن لا يستحقون 
العذاب المهلكك أبدا.. 

و الجواب على ذلكك أنّ الآيه تبئيين حكما نوعيا و ليس حكما عاما شاملا للجميع و نظير ذلكك كثير فى الأدب العربى. 


ومن الشواهد على ذلكك :الآآيه(37”) من 00 فاطر حيث تقول: 8 أذرقا لكات الذي ار فيا + مِنْ طيادل! فُمنْهُع ظالِع لَه و 
نهم مفقصدَ و متهم لابنٌ الات باذ الله ذلك هُو الْفَضْلُ الكبير 


ص :7710 


)١-١‏ -إن ضميره«عليها»يعود إلى«الأرض؛و إن لم يرد لها ذكر فى الآيات المتقدمه لوضوح الأمرءو نظائر ذلكك كثيره فى لغه 
العرب. 


فنرى الآيه تتطرق إلى ثلاثه أقسام:ظالم»صاحب ذنوب خفيفهءو سابق بالخيرات..و من المسلم به أنْ القسم الأوّل هو المقصود فى 
الآيه مورد البحث دون القسمين الآخرينءو لا عجب من تعميم الآيه.لأن هذا القسم يشكل القسم الأكبر من المجتمعات البشريه. 


و ينضح من خلال ما ذكر أنّ الآيه لا تنفى عصمه الأنبياءءأمَا من يعتقد بخلاف ذلك فقد غفل عن القرائن الموجوده فى العباره 


من جههءو لم يلتفت إلى ما توحى إليه بقيه الآيات القرآنيه بهذا الخصوص. 

ِ لل عن قر ا كام مي ار ل ال ب ا 
و يضيف القرآن الكريم قائلا: وَ لكنْ يُوْحْرُهُمْ إلى أجل مُسَمَّى فإذا جاءَ أَجَلَهُمْ لا يَسْتَاخْرُونَ سَاعَهً وَ لا يَسْتَعَدِمُونَ . 
بل يدركهم الموت فى نفس اللحظه المقرره. 
بحث 
اشاره 
ما هو الأجل المسمى؟ 


للمفسّ رين بيانات كثيره بشأن المراد من«الأجل المسمى؛و لكن بملاحظه سائر الآيات القرآنيه»و من جملتها الآيه(؟)من سوره 
الأنعام»و الآبداز##امن سووة الأهرا ىدو أن الحراد منه رقت محلول الموت»أى:إث الله عر وجل يمهل الناس إلى آخر عمرهم 
المقرر لهم إتماما للحجه عليهمءو لعل من ظلم يعود إلى رشده و يصلح ثأنه فيكون ذلكك العود سببا لرجوعه إلى بارئه الحق و 
إلى العداله. 


و يصدر أمر الموت بمجرّد انتهاء المهله المقررهءفيبدأ بعقابهم من بدايه اللحظات الأولى لما بعد الموث. 


و لأجل المزيد من الإيضاح حول مسأله(الأجل المسمى)راجع ذيل الآيه 


ص ا 


رقم(؟)من سوره الأنعام و كذا ذيل الآيه(ع؟؟)من سوره الأعراف. 


و يعود القرآن الكريم ليستنكر بدع المشركين و خرافاتهم فى الجاهليه(حول كراهيه المولود الأ-نثى و الإعتقاد بأنّ الملائكه 
إنأنا ةفقول وو تهون للدي بكر قن 

فهذا تناقض عجيب-و كما جاء فى الآيه(17)من سوره النجم تلك إذاً قشحَةٌ ديز فإن كانت الملائكه بنات اللّه سبحانه و 
تعالى فينبغى أن تكون البنات أمرا حسناءفلما ذا تكرهون ولادتها؟!و إن كانت شيئا سيئا فلما ذا تنسبونها إلى اللّه؟! و مع كل 
ذلك.. وَ تَصِص أيهم الكذِب أن لَه السلا . 


فبأى عمل تنتظرون حسنى الثواب؟!أ بوأدكم بناتكم؟!أم بافترائكم على اللّه؟!.. 


و جاءت«الحسنى)(و هى مؤنث أحسن)هنا بمعنى أفضل الثواب أو أفضل العواقب.و ذلكك ما يدعيه أولئكك المغرورون الضالون 
لأنفسهم مع كل ما جاؤوا به من جرائم! و هنا يطرح السؤال التالى نفسه: كيف يقول عرب الجاهليه بذلكك وهم لا يؤمنون 
بالمعاد؟ و الجواب:أنّهم لم ينكروا المعاد مطلقاءو إِنْما كانوا ينكرون المعاد الجسمانى» و يستوعبون مسأله عوده الإنسان إلى 


حياته الماديه مرّه أخرى. 


إضافه إلى إمكان اعتبار قولهم قضيه شرطيه.أى:إن كان هناك معاد حمًا فسيكون لنا فى عالمه أفضل الجزاء!او هكذا هو تصور 
كثير من الجبابره و المنحرفين فبالرغم من بعدهم عن اللّه تعالى يعتبرون أنفسهم أقرب الناس إليه» و يتشدّقون بادّعاءه هزيله 
مدعاه للسخريه! 


ص :7717 


و احتمل بعض المفشرين أيضا أنّْ«الحسنى)تعنى نعمه الأولاد الذكورء لأنهم يعتبرون البنات سوءا و شرّاءو البنين نعمه و حسنى. 


الاقمو لذن مدر كار سمو اناو لهذا "يفول القر] قذو ل فاملة 
لا 2 لا 

لا جَرَمَ أن لهم الْنارَ 

؛أى:أنّهم ليسوا فاقدين لحسن العاقبه فقطءبل و«لهم النار) وَ أَنّهُمْ مُفْرَطونَ أى:من المتقدمين فى دخول النّار. 


و ربّما يراود البعض منا الاستغراب عند سماعه لقصه عرب الجاهليه فى وأدهم للبناتءو يسأل:كيف يصدّق أن نسمع عن إنسان 
ما يدفن فلذه كبده بيده و هى على قيد الحياه؟!.. 

اللو 2 الا ان 
و كأنَ الآبه التاليه تجيب على ذلكك: تَاللّه لَقَد أَْسَلنا إل أمم مِن قَيلِك قَرين لَهُم التّطانُ أَغظالهع . 
نعم»فللشيطان وساوس يتمكن من خلالها أن يصور أقبح الأعمال و أشنعها جميله فى نظر البعض بحيث يعتبرها مجالا 
للتفاخر اا كما كانوا يعكرزوة وأد البعاك شترفاوفخرا و حعنظا لنافوس :و كراعة القييلة امه يدو قفن المعتلية أن مقا 
بالقول:لقد دفنت ابنتى اليوم بيدى كى لا تقع غدا أسيره فى يد الأعداء! فإنّ كان الشيطان يزيّن أقبح الأعمال مثل وأد البنات 
بنظر بعض الناس بهذه الحالءفحال بقيه الأعمال معلوم. 


مقبوله فيخفون حقيقتها فى طى زخرف القول. 
ثم يضيف القرآن:إن مشركى اليوم على سنّه من سبقهم من الماضين من الذين زينوا أعمالهم بزخرف ما أوحى لهم الشيطان فَهُوَ 


وَلِيِهُمُ اليوْمَ » يستفيدون ممما يعطيهم إِيّاه. 


ص ا 


و لهذا.. وَ لَهُءْ عَذَابٌ ألِيمٌ . 


و للمفتدرين بيانات كثيره فى تفسير فَهُوَ وَلِيِهُمُ اليَوْمَ و لعل أوضحها ما قلناه أعلاة :أ إنها إشازه إلى أن المش ركيى فى عصير 
الجاهليه إِنْما هم على خطى الأمم المنحرفه السابقهءو الشيطان رائد مسيرتهم و الموجه لهم كما كان للماضين )١(‏ . 


و يحتمل تفسيرها أيضا بأنْ المقصود من فَهُوَ وَلِيْهُمُ اليوْمَ أنه لا تزال بقايا الأمم المنحرفه السابقه موجوده إلى اليومءو لا زالوا 
يعملون بطريقتهم المنحرفه» و الشيطان وليهم كما كان سابقا. 


وق ا اندهع الآباك سرود الندى شهدت نعف الأسسادر له ك عقف 


أن الأ.قوام و الأمم لو اتبعت الأنبياء و تخلت عن أهوائها و رغباتها الشخصيه لما بقى أثر لأى خرافه و انحرافءو لزالت تناقضات 
الأعمال»فتقول: و4 ير !] عَلَبِكك الات إلا لبيّنَ لَّهُمُ اذى اخْتَلَفُوا فيه وَ هُدىّ وَ رَحْمَهٌ قوم متو : 


ليخرج وساوس الشيطان من قلوبهمءو يزيل حجاب النفس الأماره بالسوء عن الحقائق لتظهر ناصعه براقه؛و يفضح الجنايات و 
الجرائم المختفية تحث زخرق القول:و يمحو أى أثر للاختلافات الناشته من الألهواءفبقضى على القساوه بنشر ثور الرحمه و 


الهدايه ليعم الجميع فى كل مكان. 


ص :57 


)١-١‏ و لكن لازم هذا التتفسير وجود اععلاف فى ضمير أغلاالهة وضهير وققة »فالأوّل يعود إلى الأمم السالفه.و الثانى إلى 
المشركين فى صدر الإسلام.و يمكن حل هذا المشكل بتقدير جمله»و هى ان تقول:هؤلاء يتبعون الأمم الماضيه.(فتأمل). 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات 24 الى /1م] 


َه - سس 578 2 و "9 لا 
الله ار نالعا له نأ بو لأدص بغة عو إن فى لك اي يق يَسْمَعُونَ (60) وَ إِنَّ كم فِى الأنام لَعِِرَ تُشْقيكم مما 


ل ا ل قلا انقن وااطان لواو ل ور ان 
لا 1 ١‏ 000 


اشاره 
المياه»الثمارءالأنعام: 


مرّه أخرى» يستعرض القرآن الكريم النعم و العطايا الكلييه الكطرية تا كيدا فداه الريفيك :و يدرف للد إشارة إلى عباله 
المعادءو تحريكا لحس الشكر لدى العباد ليتقربوا إليه سبحانه أكثر.و من خلال هذا التوجيه الرّبانى تتضح علاقه الربط بين هذه 
الآيات و ما سبقها من آيات. 

فالآيه الأخيره تن الآبات السابقه #تاولتة مسأله تزول القران وناقه هن هاه روح الإتداتدر يقس السياق تأت الآيه الأولى هق 


الآباك مووة الك القاول :رول الأمطار و ما قتها تبن سياة لعي الأنسانة و الله اول العلكا كا 


77١: ص‎ 


5 ا 2 2 
أي به الوْض بَعد مَوْنِها إِنَّ فى ذلك لَآيهَ لِقَوْم يَسْمَعُونَ 


لفك تداولت حاط قراية كدر ماله با الوقن رابيطه وول الأمطار من السماء.فكم من أرض بابسه أو ميته أحيانا أو 
أصابها الجفاف فأخرجها عن مجال الاستفاده من قبل الإنسانءو نتيجه لما وصلت إليه من وضع قد يخيل للإنسان أَنّها أرض غير 
منبته أصلاءو لا يصدّق بأنها ستكون أرض معطاء مستقبلا -و لكنٌ».بتوالى سقوط المطر عليها و ما يثبت عليها من أشعه 
الشمسءترى و كأنّها ميت قد تحرك حينما تدب فيه الروح من جديدءفتسرى فى عروقها دماء المطر و تعادلها الحياه»فتعمل 
بحيويه و نشاط و تقدم أنواع الورود و النباتاتءو من ثم تتجه إليها الحشرات و الطيور و أنواع الحيوانات الأخرى من كل جانب» 
و بذلكك...تبدأ عجله الحياه على ظهرها بالدوران من جديد. 


و خلا-صه المقال أنه سيبقى الإنسان مبهوتا أمام كول لاضن الميته إلى مسرح جديد للحياه»و هذا بحق من أعظم عجائب 
الخلقه. 


و هنذا الننطون من بوكلا فر قدوه و شكلم الكالقدغا وجل دلل ها لاتقل الفكف عل مكاة المجادةو ما ارد اء الاموات تبافن 
الحياه الجديد إلا أمر خاضع لقدرته سبحانه. 


و إنْ نعمه الأمطاز(الكق لا يتحمل الانسان أى قسط من أمر إيجادها)دليل آخر على قدره و عظمه الخالق سبحائه. 


و بعد ذكر نعمه الماء(الذى يعتبر الخطوه الأشولى علئ طريق الحياه) يشير القرآن الكريم إلى نعمه وجود الأنعام».و بخصوص ما 
يؤخذ منها من اللبن كماده غذائيه كثيره الفائده»فيقول: وَ إِنَّ لَكم فِى الْأنخام لَعبِرَة . 


52007 0 0 
و أيه عبره أكثر من أن: نَشقِيكم مِمَا فى بُطونهِ مِنْ بَئْن فرت وَ دم لبنا خالصا سائغا للشاريينَ . 
«الفرث)؛لغه:بمعنى الأغذيه المهضومه فى المعده و التى بمجدد وصولها إلى 


757١: ص‎ 


الأمعاء تزود البدن بمادتها الحياتيه.بينما يدفع الزائد منها إلى الخارج..فما يهضم من غذاء داخل المعده يسمّى«فرثااو ما يدفع 


لين الخارج يسممى(روثا). 


و نعلم أن جنذا و امعد ل ينض إل مقدارا قليلا من الغذاء(كبعض المواد السكريه)و القسم الأكبر منه ينتقل إلى الأمعاء كى 


يمتص الدم ما يحتاجه منه. 
و كما نعلم أيضا بأنَّ اللبن يترشح من غدد خاصّه داخل ثدى الإناثءو مادته الأصليه تؤخذ من الدم و الغدد الدهنيه. 
فهذه الماده الناصعه البياض ذات القوّه الغذائيه العاليه تنتج من الأغذيه المهضومه المخلوطه بالفضلاتءو من الدم. 


و العجب يمكن فى استخلاص هذا النتاج الخالص الرائع من عين ملوثه! و بعد حديثه عن الأنعام و ألبانها يتناول القرآن ذكر 
النعم النباتيه»فيقول: 


9 2 م سه > م وم 2 هيه 2 لا ب لاا 7 
فوخ تنلات الككبل :و الأكان تطذوة عن سكرا وب ززها عا [ندوى ذلك آله لكوم تتفلو 


(الشكن لسوله جات وماق لذ اتدساحهب ‏ الممك انعدو السروبات الكدوك زهو امقس الممشهرويت كه لصاف 


و مما لا يقبل الشكك أنْ القرآن لا يجيز فى هذه الآيه صنع المسكرات من التمر و العنب أبداءو إِنّما جاء ذكر المسكرات هنا 
لمقابلته ب رزقاً حَسَناً و كإشاره صغير لتحريم الخمر و نبذه.و على هذا..فلا حاجه للقول بأنّ هذه الآيه نزلت قبل تحريم الخمر أو 
أنها تشير إلى تحليله.بل حقيقه التعبير القرآنى يشير إلى التحريمء و لعل الآآيه كانت تمثل الإنذار الأوّل للتحريم. 


وقد تبدو العباره و كأنّها جمله اعتراضيه بين قوسين داخل الآيه القرآنيه. 


ص خرفرة 


3 


بحوث 
اشاره 

١-كيف‏ يتكوّن اللبن؟ 

يقول القرآن الكريم فى ذلكك كما فى الآيات أعلاه:إنّه يخرج من بين «فرث»-الأغذيه المهضومه داخل المعده-وادم). 


وقد أثبت ذلكك فيزيولوجيا:حيث أنه عند ما يتم هضم الغذاء داخل المعده و يكون جاهزا للامتصاص ينتشر داخل المعده و 
الأمعاء بشكل واسع و أمام الملابين من العروق الشعيريه.فتمتص منه العناصر المفيده المطلوبه لتوصلها إلى تلكك الشجره ذات 
الجذور التى تنتهى عروقها عند عروق الثدى. 


عند ما تتناول المرأه الحامل الغذاء تنتقل عصارته إلى الدم الذى يجرى فى عروقها حتى يصل نهايه العروق المجاوره لعروق 
الجنين ليتغذى الجنين بهذه الطريقه ما دام فى بطن أمه.و عند ما ينفصل عن أمّه يتحول طريق تغذيته إلى الثدى..و هنا لا تستطيع 
الأم أن تصل دمها إلى دم ولدهاءو لذلكك ينبغى تصفيه الغذاء و تغيير حالته بما ينسجم و الوضع الجديد للطفلءو هنا...يتكون 
اللبن من بين فرث و دمءأى:من بين ما تتناوله الأم الذى يتحول إلى فرث و ما ينتقل من مواده إلى الدم ليتكون منه اللبن. 


أن الندى يستفيد من الحوامض الأمينيه المخزونه فى البدن فقط فى صناعه المواد البروتينيه للبن. 


و ثمّه مكونات أخرى للبن لا توجد فى الدم و إِنّما تنتجها غدد خاصّه فى الثدى(كالكازوثين). 


و البعض الآخر من المكونات يأتى من ترشح بلازما الدم مباشره:و يدخل فى تكوين اللبن من دون أى تغبير(كالفيتامينات و ملح 


ص كرفرة 


أمَا سكر اللاكتوز الموجود فى اللبن فيؤخذ من السكر الموجود فى الدم بعد أن تجرى عليه الغدد الخاصّه فى الثدى التغييرات 
اللازمه لتحويله إلى نوع جديد من السكر. 


أننا لا نلاحظ أىّ أثر لرائحه الفرث أو لون الدم فيهءبل يبدأ اللبن بالترشح من ثدى الأم بلون جديد و رائحه خاصّه به. 


و من لطيف ما ينقل عن العلماء المتخصصين أن إنتاج لتر واحد من اللبن فى الثدى يحتاج بما لا يقل عن عبور(400)لتر من الدم 
خلال الندى ليستطيع من امتصاص المواد اللازمه لإنتاج اللبن» كما يلزم لإنتاج لتر واحد من الدم عبور مواد غذائيه كثيره من 
الأمعاء...و بهذا يتتضح لنا معنى مِنْ بين فَوْثْ وَ دم كاملا (1) . 


؟-أهم ما فى اللبن من مواد غذائيه 
اللبن ملىء بالمواد الغذائيه المختلفه التى تشكل مع بعضها مجموعه عذائيه كامله. 


فالمواد المعدنيه فى اللبن»عباره عن:الصوديومالبوتاسيوم؛الكالسيوم, المغنيسيوم»النحاسءقليل من الحديد بالإضافه إلى الفسفور 
و الكلور و غيرها. 


ؤ يوجد فى اللبن كذلكك غاز الأوكسجين و حامض الكاريونيكك. 
أمّا المواد السكريه فموجوده بكميه كافيه على شكل (لاكتوز). 
و الفيتامينات المحلوله ف اللبن عباره عن :فيتامين بعيبء أءد. 


ص جرفر8 


)١ -١‏ -مقتبس من كتابى:الكيمياء الحياتيه و الطبيه»و أوّل جامعه و آخر نبى»الجزء السادس. 


وقد أثبت العلم الحديث أن الحيوان الذى يتغذى بشكل جيد يكون لبنه حاويا لكافه أنواع الفيتامينات»و أصبح بديهيا أنْ اللبن 


ولا يمكن لنا تفصيل ذلكك فى هذا البحث المختصر. 
و لعل ما 
روى عن النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم من قوله: «ليس يجزى مكان الطعام و الشراب إلا اللبن» إشاره لهذا السبب. 


طش 


و نقرأ فى روايات أخرى عن اللبن أنه يزيد فى عقل الإنسانءو يحد النظرء و يرفع النسيانءو يقوى القلب و الظهر(كما أصبح 
معلوما أن هذه الآثار لها ارتباط وثيق بما فى اللبن من مواد حياتيه) )١(‏ . 


“ا-اللبن..غذاء خالص و سهل الهضم 


لقد أكدت الآبيات أعلاه على ميزتين مهمتين للبن-كونه«خالصاءءو«سائغا» أى لذيذا و سريع الهضم-و كما هو المعروف عن 
اللبن من كونه غذاء كثير الفائده على الرغم من قله حجمه.و«خالص؛»أى خال من المواد الزائده و بذات الوقت فهو سهل الهضم 
بالشكل الذى جعل ملائما لأى إنسان و على مختلف الأعمار- منذ الطفوله حتى الشيخوخه- و لهذا يعتمده المرضى كغذاء 
ملائم و مفيد و مقبول؛ و بالخصوص ما له من أثر فعال بالنسبه لنمو العظامءو لهذا يوصى بالإكثار من تناوله فى حالات كسور 
العظام و ما شابهها. 


و من جمله معانى الخلوص هو(الربط)ءو لعل البعض اعتمد على هذا المعنى فيما جاء فى التعبير القرآنى«خالصااءو اعتبارهم من 
كون«خالصا»إشاره إلى تأثير اللبن الخالص فى بناء و ربط العظام. 


و كذا نجد فى الإحكام الإسلاميه الوارده حول الرضاعه ما يشير إلى هذا 


ص حارف 


)١ -١‏ -لزياده التفصيل»يراجع كتاب أول جامعه و آخر نبى-الجزء السادس. 


و يقول الفقهاء:إنّ الطفل لو رضع من غير أمّه حتى اشتدت عظامه و زاد لحمه فإنْ مرضعته ستحرم عليه(و ما يتبع ذلكك فى من 


و يقولون أيضا:إن(18)رضاعه متواليه»أو رضاعه يوم و ليله متصلهءيؤدى إلى هذه الحرمه أيضا. 


ولو جمعنا القولينء ألا ينتج أن التغذيه باللبن يوم و ليله لها أثر فى تقويه العظام و زياده اللحم!؟ و ينبغى الالتفات إلى أن 
التورجيهات الاسافيه اعت كثررا على لبو واللناس هو أو ما مزلم اللين عد الولقدمحى لقول سفن كني الفقه اذ حياه 
الطفل مرهونه بهءو لهذا اعتبر إعطاء الطفل من حليب اللباء واجبا )١(‏ . 


عا 5 ١‏ ء .لا 2 َ: 
و لعل ما فى الآيه(/)من سوره القصص حول موسى عليه السّرلام يتعلق بهذا الموضوع أيضا و أَوْعَينا إللِ] أمّ مُوسلِا أنْ أزضعيه 
َإذا حَفْتٍ عَلَيِهِ فَالْقِيهِ فى اليم . 


ص ار 


0-١‏ -شرح اللمعه»كتاب التكاح»أحكام الأولاد و منها الرضاع. 


الآيتان [سوره النحل (18): الأيات /2 الى 29] 


د أن ربك إلى ال أن إيةتذى من لبلا يدو من لجرو م يفون (00) ثم على من عل زات الج م 
يي 1 9 
رَبك دللا يحرج من بُطونها لات مختلت الله فيه شفاة لاس إن فى ذلك أب قوم يرو (64) 


انتقل الأسلوب القرآنى بهاتين الآبتين من عرض النعم الإلهيه المختلفه و بيان اسعرار اللخليتة إلى الحديث عن«النحل)و ما يدره 
0 
من منتوج (العسل)و رمز إلى ذلكك الإلهام الخفى بالوحى الإ-لهى إلى التحل: 1 نَحَدِى مِنَ الْللالٍ بوتا وَ مِنَّ السَّجَر وَ مما 


يَعْرشُونَ . 

وفى الآيه المباركه جمله تعبيرات تستدعى التوقف و الدقه: 

١‏ -ما هو«الوحى» 

«الوحىافى الأصل (كما يقول الراغب فى مفرداته) بمعنى الإشاره السريعه» 


ص 6ر8 


ثم بمعنى الإلقاء الخفى. 
وقد جاءت كلمه«الوحىافى القرآن الكريم لترمز إلى عدّه أشياءءو لكنّها بالنتيجه تعود لذلكك المعنىءمنها: 

8 م88 ع ع ا 
وحى النّبوه:حيث نلاحظ وروده فى القرآن بهذا المعنى كثيرا. كما فى الآيه (١0)من‏ سوره الشورى: وما كان لِبَشَر أنْ يُكلمَة الله 


إلا وكات 


5 " 2 لاا ن م 
و منها:الوحى بمعنى«الإلهام»سواء كان الملهم منتبها لذلك(كما فى الإنسان و ويا إللِإ م مُوسلِ أنْ أزضعيه فإذا خفت عَلَيِهِ 
َلْقِيهِ فى اليم ل »أو مع عدم انتباه الملهم كالإلهام الغريزى(كما فى النحل)و هو ما ورد فى الآيه مورد البحث. 


ومع العروق أن الوسن فن هذا المووه ين الأمس الفريز قو الباضة الباطلتى الدع أرذغة الله فى الكاقنات امد 

و منها:أنٌ الوحى بمعنى الإشاره»كما ورد فى قضّه زكريا فى الآيه(11١)من‏ سوره مريم فَأَوْحلا إِلَيِهِمْ أنْ سَبْحُوا بُكرَهٌ وَ عَشِيًا . 

و منها أيضا:إيصال الرساله بشكل خفىءكما فى الآيه(17١1)من‏ سوره الأنعام يُوجى بَعْضَهُمْ إل بض توف الْقَول غدووا: 
"-هل يختص الإلهام الغريزى بالنحل؟ 

وإذا كان وجود الغرائز(الإلهام الغريزى)غير منحصر بالنحل دون جميع الحيواناتءفلما ذا ورد ذكره فى الآبه فئ النحل خاصه؟ و 
الإجابه على السؤال تضح من خلال المقدمه التاليه:إنْ الدراسه الدقيقه التى قام بها العلماء بخصوص حياه النحلءقد أثبتت أن 
هذه الحشره العجيبه لها من التمدن و الحياه الاجتماعيه المدهشه ما يشبه لحد كبير الجانب التمدنى عند 


ص كرف 


)١-١‏ -القصصء/. 


الإنسان و حياته الاجتماعيه»من عدّه جهات. 


وقد توصل العلماء اليوم لاكتشاف الكثير من أسرار حياه هذه الحشره و التى أوصلتهم بقناعه تامه إلى توحيد الخالق و الإذعان 
لربوبيته سبحانه و تعالى. 


و أشار القرآن الكريم إلى ذلك الإعجاز بكلمه«الوحىاليبتّن أنْ حياه النحل لا تقاس بحياه الأنعامءو ليدفعنا للتعمق فى عالم 
أسرار هذه الحشره العجيبه» و لنتعرف من خلالها على عظمه وقدره خالقهاءو لعل«الوحىاهو التعبير الرمزى الذى اختصت به 
هذه الآيه نسبه إلى الآيات السابقه. 


“-المهمه الأولى فى حياه النحل: 


و أل مهقه أمزيهنا التحل فى هذة الآبه هوتبناء البييعةو لعل ذلكك إشارة إلى أن اتخاذ المسكق المثاسب ينقابه الشترط الأول 
للحياهءو من ثم القيام ببقيه الفعالياتءأو لعله إشاره إلى ما فى بيوت النحل من دقه و متانه»حيث أن بناء البيوت الشمعيه و 
السداسيه الأضلاعءو التى كانت منذ ملايين السنين و فى أماكن متعدده و مختلفهءقد يكون أعجب حتى من عمليه صنع العسل 
لك 


فكيف تضع هذه الماده الشمعيه الخاصه؟و كيف تبنى الخلايا السداسيه بتلكك الهندسه الدقيقه؟و بيوت النحل ذات هيئه و أبعاد 


محسوبه بدقه فائقه و ذات زوايا متساويه تماماءو مواصفاتها تخلو من أيه زياده أو نقصان.. 
فقد اقتضت الحكمه الربانيه من جعل بيوت النحل فى أفضل صوره و أحسن اختيار و أحكم طبيعه»و سبحان الله خالق كل شىء. 


ص خارف 


)١-١‏ -عرف لحد الآن(0٠0٠68)نوعا‏ من النحل الوحشىءو العجيب أنّها فى حال واحده من حيث:الهجره.بناء الخلاياءالمكان» 


اول ردق الأزها وال عكامعه الحوم الخافين. 


؟-اين مكان النحل: 


وقد عبنت الآبه المباركه مكان بناء الخلايا فى الجبال»و بين الصخور و انعطافاتها المناسبه؛و بين أغصان الأشجارءو أحيانا فى 
البيوت التى يضنعها لها الإنسان. 


و يستفاد من تعبير الآيه أن خلايا النحل يجب أن تكون فى نقطه مرتفعه من الجبل أو الشجره أو البيوت الصناعيه ليستفاد منها 


بشكل أحسن. 
و يذكر القرآن الكريم فى الآبه التاليه المههمّه الانيه للنحل: ثم كلى مِنْ كَل اللَمَلَاتِ فَاشلكى سْبْلَ رَبك دلا . 
«الذلل):(جمع ذلول)بمعنى التسليم و الانقياد. 


و وصف الطرق بالذلل لأنّها قد عينت بدقّه لتكون مسلمه و منقاده للنحل فى تنقلهءو سنشير إلى كيفيه ذلكك قريبا. 


5 


و احيرا شرن القرآن المهمه الأخيره للنحل (كنتيجه لما قامت به من مهام سابقه): 50 مَلاتٌ ملف أَنْيانهُ فيه 
لاك 0 2 2 2 سي 
شف اء لِلأّاس إِنْ فى ذلكك ليه لقؤم يَتفكرُونَ فى طبيعه حياتها و ما تعطيه من غذاء للإنسان(فيه شفاء)ءو هو دليل على عظمه و 


قدره البارى عر و جل. 
بحوث 

اشاره 

و فى الآيه جمله بحوث قيمه أخرى: 


١‏ -مم يتكون العسل؟ 


يمتص النحل بعض المواد السكريه الخاصّه الموجوده فى مياسم الأوراد» و يقول خبراء النحل:إنْ عمل النحل فى واقعه لا ينحصر 
بأخذ الماده السكريه فقط.بل يتعدى ذلكك فى بعض الأحيان للاستفاده من بعض أجزاء الورود 


75١: ص‎ 


الأخرىءو كذا الحال مع الأثمار»و هو ما يشير إليه القرآن بقوله: مِنْ كل اتات . 
وقد نقل قول عالم البيئه(مترلينكك)بما يوضح التعبير القرآنى بشكل أوضح: 


(لو قدّر أن تفنى أنواع النحل-الوحشى و الأهلى-فإنٌ مائه ألف نوع من النباتات و الثمار و الأوراد ستفنىءأى أن تمدننا سيفنى 
أيضا) )١(‏ .ذلك لأنّ دور النحل فى نقل حبوب اللقاح من ذكر الأشجار إلى مياسم إناثها من الأهميه بحيث يجعل بعض العلماء 
يعتقدون أن ذلكك أهم من إنتاج العسل نفسه. 


و الحقيقه أنْ ما يتناوله النحل من أنواع الثمار إِنّما هو بالقَوّه لا بالفعلءو لهذا فهو يساهم فى عمليه تكوينهاءفما أشمل و أدق 
التعيير القرآنى مِنْ كل الكّمَلَاتِ ! 


؟-الشبل المذلله! 


لقد توصل العلماء المتخصصون بدراسه حياه النحل إلى ما يلى:تخرج فى كل صباح مجموعه من النحل لمعرفه أماكن وجود 
الأوراد و تعيينهاءثم تعود إلى الخليه لتخبر بقيه النحل عن أماكن الورود و الجهات التى ينبغى التوجه إليهاء و مقدار الفاصله بين 
الورود والخليه. 


و يستعمل النحل أحيانا لأجل تعيين طرق وصوله إلى الأوراد علامات خاصّه كأن يشخص طبيعه الروائح المنتشره على طول 
الطريق أو ما شابه ذلككء و ذلكك لضمان عدم إضاعه الطريق ذهابا و إيايا. 


فالخل غبار تايلك شل وتكك ذلل إشاره لوذه الندر كه 
ص 75١:‏ 


.28 -أول جامعهءالجز الخامس»ص‎ )١ -١ 


“ا-أين يصنع العسل؟ 


رثماءإلى الآن يوجد من يتصور يأنُ التحل يمقض رحيق الأوراد و بجمعة فى فمه ثم يخزنه فى الخليهءو هذا خلاف الواقع»فالنحله 
تجمع الرحيق فى حفر خاصّه داخل بدنها يطلق عليها علميا اسم(الحوصله)و هى بمثابه معامل مختبرات كيمياويه خاضّه تقوم 
بعمليات تحويل و تغيبر مختلفه لرحيق الأزهار» حتى يصل إلى إنتاج العسلءالذى تقوم النحله بإخراجه و جمعه فى الخليه. 


و لمكن أذ سوره العتل مكيدوى كنا هر مغلوء ,أن مكه ننظقه حاف لبس :فيه تل العدم ترق النباناة بن الأوراه التق يتعاجها 
و مع ذلك فالقرآن الكريم يتحدث بكل دقه عن النحل و يشير إلى أدق أعماله(إنتاج العسل): يحرج مِنْ بُطونهًا غلاب مُخْتلِتُ 
أليائه . 


؟-ألوان العسل المختلفه 


تتفاوت ألوان العسل وفقا لتنوع الأوراد التى يؤخذ رحيقها منها..فيبدو أحيانا بلون اللبن القاتمءو أحيانا أخرى يكون أصفر 
اللون»أو أبيض فضىء أو ليس له لونءو تاره تراه شفافاء و تاره أخرى ذهبى أو تمرى و قد تراه ماثلا إلى السواد! و لهذا التفاوت 
فى اللون حكمه بالغه قد تبنت أخيرا مفادها :إن للون الغذاء أثّر بالغ فى تحريكك رغبه الإنسان إليه. 


يعدو العديه د كادي عافه ع الشدام ا كبا فكات] شرن اقطان لوق 1لنتلام المي ريه كافرا يشبدكية اله قفن 
المواد تحصيلا لما يريدون كإضافه الزعفران و ما شابهه. 


ولهذا الموضوع بحوث مفصله فى كتب التغذيه لا يسمح لنا المجال بعرضها كامله خوفا من الابتعاد عن مجال التَفسير. 


ص ةف 


ه-العسل..و الشفاء من الأمراض: 


كما نعلم بأنْ للنباتات و الأوراد استعمالات علاجيه فعاله لكثير من الأمراضءو لا زلنا نجهل الكثير من فوائدها على الرغم من 
كثره ما عرفناه؛ و الشىء المهم فى موضوعنا ما توصل إليه العلماء من خلال تجاربهم التى أكدت على أن للنحل من المهاره 
بحيث أنه فى علميه صنعه للعسل لم يبذر فيما تحويه النباتات و الأوراد من خواص علاجيهءفالنحل ينقل تلك الخواص بالكامل 
و يجعلها فى العسل! و قد صرّح العلماء بكثير من تلك الخواص الوقائيه و العلاجيه و المقويه. 


فالعسل:سريع الامتصاص من قبل الدمءو لهذا فهو غذاء مقوٌ و مؤثر جدًا فى تكوين الدم. 
و العسل:ينقى المعده و الأمعاء من العفونه. 

و العسل:رافع لليبوسه. 

و هو علاج ضد الأرق(على أن لا يتناول الكثير منهءلأن الإكثار منه يقلل النوم). 

و للعسل :رافع لليبوسه. 

و هو علاج ضد الأرق(على أن لا يتناول الكثير منهءلأن الإكثار منه يقلل النوم). 

و للعسل:أثر مهم فى رفع التعب و تشنج العضلات. 

و العسل:يقوى الشبكيه العصبيه للأطفال(إذا ما أطعمت الأم أثناء الحمل). 

و يرفع نسبه الكالسيوم فى الدم. 

و نافع لتقويه الجهاز الهضمى(و بالخصوص لمن أبتلى بنفخ البطن). 

و بما أنه سريع الاحتراق فهو يعمل على توليد الطاقه بسرعه فائقه بالإضافه لترميمه للقوى. 
و العسل أيضا:مقوٌ للقلب.مساعد فى علاج أمراض الرئهءنافع للإسهال لخاصيته فى قتل المكروبات. 
و يعتبر العسل عاملا مهما من عوامل معالجه قرحه المعده و الاثنى عشرى. 


ص نرورف 


و هو دواء نافع لعلاج الروماتيزم»و نقصان قوّه نمو العضلاتءو رفع الآلام العصبيه. 
و بالإضافه إلى ذلك فهو نافع فى رفع السعال و عامل مهم لتصفيه الصوت. 
والخلاصه:إِنٌ خواص العسل العلاجيه أكثر من أن يحيط بها هذا المختصر. 


و مع ذلكك كله فإنّه يدخل فى صناعه الأدويه لتلطيف الجلد و للتجميل» و يستعمل لطول العمرءو لعلاج و رم الفم و اللسان و 
العين»و يستعمل أيضا لمعالجه الإرهاق.و تشقق الجلدءو ما شابه ذلك. 


أل ١.‏ الممسواد و الفداميتسسات التوخسوةة فن السسل تكتسكيرة جمسةارو فسمة ةق المنسواد 
المعدنيه:الحد يد الفسفورءالبوتاسيومءاليود.المغنيسيوم»الرصاصءالنحاس» السلفور»النيكل»الصوديوم وغيرها. 


و من المواد الآليه فيه:الصمغ.حامض اللاكتيكك,حامض الفورميكك.حامض السيتريكك و التاتاريكك و الدهون العطريه. 
أما ما يحويه من الفيتامينات.ففيهءفيتامينات(أءب.ث.دءكك) ( ,0 , مار >ا ). 

و يعتقد البعض باحتوائه على فيتامين(ب ب)( 3 ١”‏ )أيضا. 

و أخيرا:فالعسل علاج لصحه و جمال الإنسان. 

و صرحت الرّوايات كذلكك بخواص العسل العلاجيه؛و 


ورد الكثير عن أمير المؤمنين عليه السَّلام و الإمام الصادق عليه السّلام و بعض الأثمّه المعصومين عليهم السّلام من أُنّهِم قالوا: «ما 
استشفى الناس بمثل العسل) )١2‏ . 


بروايه أخرى: «لم يستشف مريض بمثل شربه عسل» (1) . 


روى عن الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «من شرب العسل فى كل شهر مرّه يريد ما 


ص شفرف 


./6 -وسائل الشيعه»ج لااءعص "لال إلى‎ (0 -١ 
؟- 5) -المصدر السابق.‎ 


جاء به القرآن»عوفى من سبعه و سبعين داء» )١(‏ . 

و ثمّه أحاديث أخرى حول أهميه العسل فى علاج آلام البطن. 

و نذكر أن لكل حكم عام أو قاعده كليه استثناء»و لهذا فقد ورد النهى عن تناول العسل فى بعض الحالات النادره. 
2- للناس : 


و ممما يجذب النظر أن خبراء النحل يرون كفايه امتصاص وردتين أو ثلاث لسد جوع النحله. إلا أنّها تحط على(180)ورده فى 
كل ساعه(كمعدل)و لأجل ذلكك تقطع مسافه كيلومتراتءو على الرغم من قصر عمر النحلهإلا أنّها تتتج كميه لا بأس بها من 
العسلءو قد لا يصدق كثره ما تنتجه قياسا لما تعيشه من عمرء و لكنّ ما تقوم به من مثابره و عمل دؤوب لا يعرف الكلل و الملل 
قد هيأها لأن تقوم بهذا العمل الكبير العجيب. 


ل 
و كل ذلك السعى و تلكك المثابره ليس فى واقعه لملء بطنها بقدر ما عر عنه القرآن الكريم ب لِلنّاس . 
/١-ملاحظات‏ مهمه بخصوص العسل: 


أثبت العلم الحديث أن العسل من المواد الغذائيه التى تبقى على الدوام طازجه و سالمه و محافظه على كل ما تحويه فى 
فيتامينات مهما طالت المده لأثه من المؤاد غير القابله للفساد. 


و يعزو العلماء سبب ذلكك لوجود نسبه البوتاسيوم الوافيه فيه المانع من نمو الجراثيم»بالإضافه لاحتوائه على بعض المواد المقاومه 
للعفونه كحامض الفورميكك فمضافا لكون العسل مانع من نمو الجراثيم»فهو قاتل لها أيضا و لهذا السبب فقد استعمله المصريون 


القدماء فى عمليه التحنيط. 


ص تحرف 


56 -سفينه البحارعج »)ص‎ 0-١ 


و يقول العلماء:لا ينبغى حفظ العسل فى أوانى فلزيه. 


5 . 57 39 3 لل ا ا ا سَ 5 7 
و يقول القرآن فى هذا الجانب: ...مِنَ الال بيوتاً وَ مِنَ الشّجَر وَ مِمّا يَعْرشُونَ »أى:إنْ بيوت النحل لا ينبغى أن تكون إلا بين 


الأحتجان و الأحقات: 


و ملا-حظه مهمه أخرى:للاستفاده من خواصه الصِّ حيحه و العلا-جيه ينبغى عدم تعريضه لحراره الطبخ.يعتقد البعض أنْ تعبير 
القرآن بكلمه«شراب»؛إشاره لهذه المسأله»فهو من المشروبات و ليس من المأكولات كى يعرض لحراره الطبخ. 


و ثمه ملا-حظه أخرى:على الرغم مما تسببه لسعه النحل من الألمءإلا أن لهذا أثر علاجى أيضاءو مع ذلكك و نتيجه لطبع النحل 
اللطيف فإنّه لا يلسع أحدا بلا سبب» بل نحن ندفعه إلى ذلكك و نضطره ليلسعنا عن علم أو جهل. 


و من الأسباب التى تدفع النحل للسع الإنسان:عدم ارتياحه للروائح الكريهه.و عند ما يقترب الإنسان من الخليه لجنى نتاج النحل 
فهى لا تلسعه إلا إذا كانت يده ملوّثه أو أن فى لباسه رائحه كريههءأو عند ما يمدّ الإنسان يده إلى خليه ما و بدون أن يغسل يده 
يمدّها إلى خليه أخرىءفإن نحل الثاني ستسرع فى لسعه لأنه قد نقل إليها رائحه خليه أجنبيه! و على الرغم من أن اللسع يحمل 
أهدافا دفاعيه.إلا أنّهِ بالنسبه للنحل يعنى الانتحار لأنّه بمجرّد أن تقوم النحله باللسع فإنّها قد كتبت على نفسها مصير الموت! و قد 
وضع العلماء المتخصصون برنامجا معينا لمعالجه الأمراض كالروماتيزم و المالاريا و الآلام العصبيه و غيرها عن طريق لسعات 
النحلءو إلا فإنَ لسع النحل قد يؤدى إلى آلام مؤذيه تصل فى بعض حالاتها إلى مخاطر كبيره. 


وقد يتحمل الإنسان لسعه أو عدّه لسعاتءو لكنّ الأمر حينما يصل إلى(١٠٠7‏ -00”)لسعه فإنٌ ذلكك سيؤدى إلى التسمم و 
اضطرابات فى القلتةو :إذا ها وضل الغدد: إلى (:8)لسعه فسوق يؤدئ إلئ شلل الجهاز التتفسىءو رئما يؤدى إلى الموث.: 


1١ ص‎ 


/-عجائب حياه النحل 


كان القدماء يعرفون القدر اليسير عن حياه النحلء اما اليوم و نتيجه لدراسات العلماء الواسعه فقد تين أن للنحل حياه منظمه جدًا 


و يتخللها:تقسيم أعمال» توزيع مسئوليات و برنامج عمل دقيق جدًا. 


و مدينه النحل:أكثر المدن نظافهءو أكثرها نظاماء كلها عمل..إِنّها مدينه على خلاف كل مدن البشرءفليس فيها بطاله و لا فقرءو 
الكل يعيش حياه تمدن جميل... 


و كل أفراد المدينه يخضعون لقوانينها ولا ترى مخالفا للضوابط القانونيه و لا مقصرا فى عمله إلا ما ندر» و إذا ما حدث ذلكك 
كأن تذهب إحدى النحلات إلى ورده كريهه الرائحه و تمتص رحيقهاءفإنّها ستخضع للتفتيش عند أعتاب المدينه ثمم تحاكم فى 
محكمه صحراويهءو الإعدام بالموت هو المعروف عن ارتكاب مثل هذه الأخطاء! يقول(مترلينكك)عالم البيئه البلجيكى الذى 
أجرى العديد من الدراسات حول حياه النحل و النظام العجيب الذى يحكم مدنها:إنٌ ملكه النحل(أو على الأصح م الخليه)لا 
تعيش فى مدينتهاءكما نتصور من سلطتها و إصدارها الأوامرءبل هى كسائر أفراد هذه المدينه فى إطاعتها للقواعد و الأنظمه 
الكليه السائده إِنّنا لا نعلم كيف وضعت هذه القوانين و الأ-نظمهءو ننتظر أن نفهم هذا الأأمر يوما ماءو نعرف واضع هذه 
المقرراتءإلآ أنّنا نسميه مؤقتا(روح الخليه)!! إِنّ الملكه تطيع روح الخليه شأنها شأن بقيه الأفراد. 


إِنّنا لا نعلم أين توجد روح هذه الخليه؟و فى أى فرد من سكنه مدينه النحل قد حلّت؟ إلا أنّنا نعلم أن روح الخليه ليست شبيهه 
بغريزه الطيورءو نعلم أيضا أنْ روح الخليه ليست عاده و إراده عمياء تحكم عنصر و نوع النحلءإنَ روح الخليه تقوم بتحديد 


وظيفه كل فرد من أفراد الخليه وفق استعداده»و توجه كل واحد منها نحو عمل معين. 


ص 08 


إن روح الخليه تأمر النحل المهندس و البناء و العامل ببناء البيوت.و هى التى تأمر سكنه المدينه جميعا بالهجره منها فى يوم معين 
و ساعه معينه»و تتجه نحو حوادث و مشاق غير معلومه من أجل تحصيل مسكن و مأوى جديد! إِنْنا لا نستطيع أن نفهم فى أى 
مجمع شورى قد طرحت قوانين مدينه النحل التى وضعتها روح الخليه و اتخذ قرارها بتنفيذهاءمن يصدر الأمر بالحركه فى اليوم 
المعين؟ نعم إن فى الخليه مقدمات هجره من أجل إطاعه الإله الذى بيده مصير النحل )١(‏ . 


إِنْ العالم المذكور قد واجه الإبهام فى فهم هذه المسأله»لما علقت فى ذهنه من ترسبات الفكر المادى! و لكننا نفهم بيسر من أين 
جاءت تلكك القوانين و البرامج؟و من الآمر بها؟ و ذلكك من خلال الاستهداء بنور القرآن. 


ما أجمل ما عبر عنه القرآن حين قوله: وَ أؤْحلِ رَبُك إِلَى الَخْلٍ ! أو هل ثمه تعبير أوسع و أشمل و أنطق من هذا؟! لم نذكر فيما 
قلناه عن النحل إلا النزر اليسير لأنّ منهج التفسير لا يسمع لذا بمواصله هذا الموضوع (5) . 


د اعفن اليه وري دق د 
و نظن كفايه هذا القدر للمتفكر السائر نحو معرفه عظمه الله: إِنّ فى ذلك ليه لِقَوْمِ يَتَفكرُونَ . 
ص :7/8 
0-١‏ -تلخيص من كتاب(النحل)»تأليف مترلينكك. 


عجائب عالم الحيوانات. 


لآبات [سوره النحل (18): الآيات ١‏ الى 7/ا] 


وَ لله خَلْفَكم ثم و بتكم من يرة إل أ فم ين لأ يعم بعد يل شيعنل ليع دي ١‏ وال قش َصَّلَ يَفضَكْ 
لي تغض فى ديهم لي وى رذقهم عل ١‏ ملكث أائهع َه فه سلاة فيضم ل بجح ُو (00 و لجع 


َع و القدك أزلاعا وعين لكززين | جك نون عله ووردك يوخ ] يلات أ ملاعل يُؤْمُونَ وَ ينمت لله هُمْ 
0000 


التفسير 
اشاره 
سبب اختلاف الأرزاق: 


ببنت الآيات السابقه قسما من النعم الإلهيه المجعوله فى عالمى النبات و الحيوان»لتكون دليلا حسيا لمعرفته جل شأنه»و تواصل 
هذه الآيات مسأله إثبات الخالق جل و علا بأسلوب آخرءو ذلكك بأن : تغيير النعم خارج عن اختيار الإنسان»و ذلكك كاشف بقليل 
من الدقه و التأمل على وجود المقدّر لذلك. 


ص حرفا 


فيبتدأ القول ب و اللَهُ حَلْفَكم ثُمَ يواكم 
فمنه الممات كما كانت الحياه منهءو لتعلموا بأنْكم لستم خالقين لأى من الطرفين(الحياه و الموت). 
و مقدار عمركم ليس باختياركم أيضاءفمنكم من يموت فى شبابه أو فى كهولته وَ مِنْكم مَنْ يُرَدُ إلا أرْدَلٍ الْعَمَرِ (1) . 


2 لا - 8 . م اب# 
و نتيجه هذا العمر الموغل فى سنى الحياه لكئ لا يَعْلمَ بَعْدَ علم شيئا )١(‏ . 
2 : 
فيكون كما كان فى مرحله الطفوله من الغفله و النسيان و عدم الفهم..نعم ف إِنَّ الله عَلِيمٌ قَدِيرٌ فكل القدرات بيده جل و علاءو 
عطاؤه بما يوافق الحكمه و المصلحهءو كذا أخذه لا يكون إلا عند ما يلزم ذلكك. 


لا 
و يواصل القرآن الكريم استدلاله فى الآيه التاليه من خلال بيان أنْ مسأله الرزق ليست بيد الإنسان و إِنّما. :ل الله فَصَيلٌ 1 ا 


عَلِمْ تغض فى الرّرْقِ فأصحاب الثروه و الطول غير مستعدين لإعطاء عبيدهم منها و مشاركتهم فيها خوفا أن يكونوا معهم على 
قدم المساواء: كما الَِّينَ قُضُُوا برَادّى ررْقِهم عل 4 ملكت أَمكائهُم فَهُعْ فيه سَلاءٌ . 


واحتمل بعض المفسدرين أنّ الآ-يه تشير إلى بعض أعمال المشركين الناتجه عن حماقتهم»حينما كانوا يجعلون لآلهتهم من 
الأصنام سهما من مواشيهم و محاصيلهم الزراعيه.بالرغم من عدم وجود أىٌ أثر لتلك الأحجار و الأخشاب 


ص 3560 


)١-١‏ -«أرذل):من(رذل)بمعنى الحقاره و عدم المرغوبيه»و المقصود من«أرذل العمر):السنين المتقدمه جدًا من عمر الإنسان 
حيث الضعف و النسيانءو لا يستطيع تأمين احتياجاته الأوليه»و لهذا سماها القرآن بأرذل العمرءو قد اعتبر بعض المفشرين أنه 
تبدأ من عمر(0/0)عاماءو بعض آخر من(40)و آخرون اعتبروها من(48)..و الحق أنّها لا تحدد بعمرءو إِنْما تختلف من شخص 
لآخر. 

)1-١‏ -عباره لِك لديل بَغْدَ عِلّم شَّيْئاً يمكن أن تكون غايه و نتيجه للسنين المتقدمه من حياه الإنسان»فيكون مفهومها أن 
دماغ الإنسان و أعصابه فى هذه السنيق تفقد القدره على التركيز و الحفظ فيسيطر على الإنسان النسيان و الغفله.و يمكن أن 
يكون معناها العله.أى أنّ الله تعالى يوصل الإنسان إلى هذا العمر لكى يصاب بالنسيانءفيفهم الناس بأنّهم لا يملكون شيئا من 
أنفسهم. 


على حياتهم!بل كان الأولى بهم لو التفتوا إلى خدمهم و عبيدهم ليعطوهم شيئا جزاء ما يقدمونه لهم من خدمات ليل نهار!... 


وهنا يواجهنا سؤال يطرح نفسه:هل أن إيجاد التفاوت و الاختلا.ف فى الأرزاق بين الناسءينسجم مع عداله الله عرّ و جل و 
مساواته بين خلقهءالتى ينبغى أن تحكم نظام المجتمع البشرى؟ لأجل الإجابه. ينبغى الالتفات إلى الملاحظتين التاليتين: 


١-إِنَ‏ الاختلا.ف الموجود بين البشر فى جانب الموارد الماديه يرتبط بالتباين الناشئ بين الناس جزاء اختلاف استعداداتهم و 
قابليتهم من واحد لآخر. 


و التفاوت فى الاستعدادين الجسمى و الروحى يستازم الاختلا.ف فى مقدار و نوعيه الفعاليه الاقتصاديه للأفراد.ممًا يؤدى إلى 


ؤياقةاوارة عقن :قله واره البعض الآخر. 


والاشفكك أذ تسفى الحوادنة و الاتفاقات ليا عه :فقن اشدراء يففن الناس ءالا الدالة يركف ا فقون غلها عت ليحت لأنها سيت 
أكثر من استثناءء اما الضابط فى أكثر الحالاءت فهو التفاوت الموجود فى كميه و كيفيه السعى(و من الطبيعى أن بحثنا يتناول 
المجتمع السليم و البعيد عن الظلم و الاستغلالءو لا نقصد به تلكك المجتمعات المنحرفه التى تركت قوانين التكوين و النظام 
الإنسانى جانبا و انزلقت فى طرق الظلم و الاستغلال). 


الحكم من خلال الظواهر و نتوغل فى أعماق مميزات ذلك البعض جسميا و نفسيا و أخلاقياءنجد أنّْهم يتمتعون بنقاط قوه 
أوصلتهم إلى ذلكك(و نكرر القول بأنْ بحثنا ضمن إطار مجتمع 


50١:١ ص‎ 


و على أيه حال..فالتفاوت بين دخل الأفراد ينبع من التفاوت بالاستعداداتءو هو من المواهب و النعم الإلهيه أيضاءو إن أمكن أن 
يكون بعض ذلكك اكتسابياءفالبعض الآدخر غير اكتسابى قطعا.فإذن وجود التفاوت فى الأرزاق أمر غير قابل للإنكار من الناحيه 
الاقتصاديهءو يتم ذلك حتى داخل المجتمعات السليمه..إلا إذا افترضنا وجود مجموعه أفراد كلهم فى هيئه واحده من 
حيث:الشكلءاللون»الاستعداد و لا يعتريهم أىّ اختلاف!و إذا ما افترضنا حدوث ذلك فإنّه بدايه المشاكل و الويلات! 7-لو نظرنا 
إلى بدن إنسان ماءأو إلى هيكل شجره أو باقه ورد»فهل سنجد التساوى بين أجزاء كل منها و من جميع الجهات؟ و هل أن قدره 
و مقاومه و استعداد جذور الشجره مساويه لقدره و مقاومه واستعداد أوراق الورده الظريفه؟و هل أن عظم قدم الإنسان لا 
يختلف عن شبكيه عينه؟ و هل من الصواب أن نعبر كل ذلكك شيئا واحدا؟! و لو تركنا الشعارات الكاذبه و الفارغه من أىّ 
معنىءو افترضنا تساوى الناس من جميع النواحىءفنملاً الأرض بخمسه مليارات من الأأفراد ذوى:الشكل الواحد.الذوق 
الواحد.الفكر الواحدءبل و المتحدين فى كل شىء ععلبه السجائر.. 


فهل نستطيع أن نضمن أن حياه هؤلاء ستكون جيده؟ ستكون الإجابه بالنفى قطعاء و سيحرق الجميع بنار التشابه المفرط و الرتيب 
الكتبيي ولا ف الكل اح عمس سهد و سه لكل رريتة معنا و العذارى يسنو تادر اعذازو الامرغيون الا تعد وانجدا ومددينا 
ستكون حياه كهذه سريعه الانقراضءو لو افترض لها الدوامءفإنّها ستكون متعبه و رتيبه و فاقده لكل روح.و بعباره أشمل سوف 
لا يبعدها عن الموت 


ص :707 


بون شاسع. 

و على هذا فحكمه وجود التفاوت فى الاستعدادات المستتبعه لهذا التفاوت قد ألزمتها ضروره حفظ النظام الاجتماعىءو ليكون 
التفاوت فى الاستعدادات دافعا لتربيه و إنماء الاستعدادات المختلفه للأفراد.و لا يمكن للشعارات الكاذيه أن تقف فى وجه هذه 
الحقيقه التى يفرضها الواقع الموضوعى أبدا. 

ولا ينبغى أن نفهم من هذا الكلا.م أثّنا نريد منه إيجاد مجتمع طبقى أو نظام استغلالى و استعمارىءلا.أبدا..و إِنّما نقصد 
بالاختلافات التفاوت الطبيعى بين الأفراد(و ليس المصطنع)الذى بعاضد بعضه الآخر و يكمله(و لبن الذى يكون حجر عثره ف 
طريق تقدم الأفراد و يدعو إلى التجاوز و التعدى على الحقوق). 

إن الاختلاف الطبقى(و المقصود من الطبقات هنا:ذلك المفهوم الاصطلاحى الذى يعنى وجود طبقه مستغله و أخرى مستغله)لا 
ينسجم مع نظام الخليقه أبداء ولكنّ الموافق لنظام الخليقه هو ذلك التفاوت فى الاستعدادات و السعى و بذل الجهدءو الفرق بين 
الأمرين كالفرق بين السماء و الأرض-فتأمل. 

و بعباره أخرىءإن الاختلاف فى الاستعدادات ينبغى أن يوظئف لخدمه مسيره البناء»كما فى اختلاف طبيعه أعضاء بدن الإنسان 
أو أجزاء الورده»فمع تفاونيا إل أنها ليست متزاحمه.بل إِنّ البعض يعاضد البعض الآخر وصولا للعمل التام على أكمل وجه. 


وخلاصه القول:ينبغى أن لا يكون وجود التفاوت و الاختالاف فى الاستعدادات و فى الدخل اليومى للأفراد دافعا لسوء الاستفاده 
وذلكه يتشكيل مطيع طى كل 


والهذا بثو ل القزاة الكرم فى كيل الآك مررود الك 
ص ورد 


)١-١‏ -لقد بحثنا بشكل مفصل موضوع فلسفه الاختلاف فى الاستعدادات و الفوائد الناتجه عن ذلكك فى ذيل الآيه(؟7)من 


سوره النساء-فيراجع. 


00 ع ف 
أَفينِعْمَهِ الله يَجحَدون 


وذلكك إشاره إلى أن هذه الاختلافات فى حالتها الطبيعيه(و ليس الظالمه المصطنعه) إِنْما هى من النعم الإلهيه التى أوجدها 
لحفظ النظام الاجتماعى البشرى. 


و تبدأ الآميه الأسخيره من الآيات مورد البحث بلفظ الجلا-له«الله»كما كان فى الآيتين السابقتين»و لتتحدث عن النعم الإلهيه فى 
إيجاد القوى البشريهءو لتتحدث عن الأرزاق الطيبه أيضا تكميلا للحلقات الثلاثه من النعم المذكوره فى آخر ثلاث آيات»حيث 
استهلت البحث بنظام الحياه و الموتءثمٌ التفاوت فى الأرزاق و الاستعدادات الكاشف لنظام(تنوع الحياه)لتنتهى بالآيه مورد 
البحث»حيث النظر إلى نظام تكثير النسل البشرى و..الأرزاق الطيبه. 


7 لا 0 عو عم 5 
و تقول الآيه: وَ الله جَعَل لكمْ مِنْ أنفسكم أزياجاً لتكون سكنا لأرواحكم و أجسادكم و سببا لبقاء النسل البشرى. 
و لهذا تقول و بلا فاصله: وَ جَعَلَ لم مِنْ أزراجكة يَنِينَ وَ حَفَدََ . 


«الحفده) بمعنى (حافد)و هى فى الأصل بمعنى الإنسان الذى يعمل بسرعه و نشاط دون انتظار أجر و جزاءءأمًا فى هذه الآبه-كما 
ذهب إلى ذلكك أكثر المفشّرين-فالمقصود منها أولاد الأولاد.و اعتبرها بعض المفسّ رين بأنّها خاصّه بالإناث دون الذكور من 
الأولاد. 


و يعتقد قسم آخر من المفسّرين:أن«بنون»تطلق على الأولاد الصغار, و«الحفده»تطلق على الأولاد الكبار الذين يستطيعون إعانه و 
مساعده آبائهم. 


و اعتبر بعض المفسّرين أنّها شامله لكل معين و مساعد.من الأبناء كان أم من غيرهم (1) . 


ص شر 


)١-١‏ سو فى هذه الحال يجب أن لا تكون«حفده)معطوفه على«بنينابل على«أزواجا»»و لكنٌ هذا العطف خلاف الظاهر الذى 
يشير إلى عطفها على «بنين»-فتأمل. 


و يبدو أن المعنى الأوّل(أولاد الأولاد) أقرب من غيرهبالرغم مما تقدم من سعه مفهوم«حفدهافى الأصل. 


و على أيه حال فوجود القوى الإنسانيه من الأبناء و الأحفاد و الأزواج للإنسان من النعم الإلهيه الكبيره التى أنعمها جل اسمه على 
الإنسان.لأنّهم يعينون ماديا و معنويا فى حياته الدنيا. 


ثم يقول القرآن الكريم: وَ رَرَقَكمْ مِنَ الملللاتٍ . 
«الطيبات»هنا لها من سعه المفهوم بحيث تشمل كل رزق طاهر نظيفءسواء كان ماديا أو معنوياءفرديا أو اجتماعيا. 


و بعد كل العرض القرآنى لآثار و عظمه قدره اللّهء.و مع كل ما أفاض على البشريه من نعمءنرى المشركين بالرغم من مشاهدتهم 
لكل ما أعطاهم مولاهم الحقءيذهبون إلى الأصنام و يتركون السبيل التى توصلهم إلى جاده الحق أ فَبلبَاطِلٍ يُؤْمِنُونَ وَ ينغمتٍ 
اللّهِ هُمْ يَكفْرُونَ . 


فما أعجب هذا الزيغ!و أيه حال باتوا عليهااعجبا لهم و تعسا لنسيانهم مسبب الأسبابءو ذهابهم لما لا ينفع ولا يضر ليقدسوه 


بحثان 
اشاره 


١-أسباب‏ الرزق: 
اشاره 


على الرغم مما ذكر بخصوص التفاوت من حيث الاستعداد و المواهب عند الناسءإلأ أن أساس النجاح يمكن فى السعى و 
المثابره و الجد.فالأكثر سعيا أكثر نجاحا فى الحياه و العكس صحيح. 


و لهذا جعل القرآن الكريم ارتباطا بين ما يحصل عليه الإنسان و بين سعيه 


١00: ص‎ 


فقال بوضوح: و أَنْ لس لئان إلا لا سَعل 2 . 


و من الأمور المهمّه و المؤثره فى مسأله استحصال الرزق الالتزام بالمبادى من قبيل:التقوىءالأمانهإطاعه القوانين الإلهيه و الالتزام 
ع ع 5 - ع 20 0257 وو 1006 ص لا 5 3 
بأصول العدل؛كما أشارت إلى ذلك الآبه(2ة)من سوره الأعراف: وَ لَوْ أن أهيل 850 آمنُوا وَ انَعَوْا لمتحا عَلَيِهِمْ بَرَاتٍ مِنّ 
القمان و الأذقن» 


7 ار ل د :1 
وكمافى الايتين(" و ”)من سوره الطلاق: وَ مَنْ تق الله يَجْعَل له مَخْرَجا وَ يَرْزْقه مِنْ حئث لا يَحْتَسِبٌ . 
0 6 و لا 2 لا ور 
و كما أشارت الايه(/1١)من‏ سوره التغابن بخصوص أثر الإنفاق فى سعه الرزق-: إِنْ تقرضوا الله قؤضا حسّنا يُضاعِفَه لكم . 


و لعلنا لا حاجه لنا بالتذكير أن فقدان فرد أو جمع من الناس يضر بالمجتمع و لهذا فحفظ سلامه الأفراد و إعانتهم يعود بالنفع 
على كل الناس(بغض النظر عن الجوانب الإنسانيه و الروحيه لذلكك). 


وخلاصه القول إِنّ اقتصاد المجتمع إن بنى على أسس التقوى و الصلاح و التعاون و الإنفاق فالنتيجه أن ذلك المجتمع سيكون 
قويا مرفوع الرأس,أمًا لو بنى على الاستغلال و الظلم و الاعتداء و عدم الاهتمام بالآخرين»فسيكون المجتمع متخلفا اقتصاديا و 
تتلاش فيه أواصر الحياه و الاجتماعيه. 


و لذلكك فقد أعطث الأحاديث و الرّوايات أهميه استثنائيه للسعى فى طلب الرزق المصحوب بالتقوىءو حتى 


روى عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «لا تكسلوا فى طلب معايشكمءفإن أباءنا كانوا يركضون فيها و يطلبونها» (1) . 


روى عنه أيضا: «الكاد على عياله كالمجاهد فى سبيل الله (9) . 
ص ١1حال‏ 
)١ -١‏ -سوره النجم.8. 


؟- 1) -الوسائل»ج ١١ءص‏ 88. 
+- ") -الوسائل ج ١١.ءص‏ "8. 


و حتى أنّ الأ.مر قد وبجه إلى المسلمين بالتبكير فى الخروج لطلب الرزق (1) و ذكر أنَّ من جمله من لا يستجاب لهم الدعاء 
أولئكك الذين تركوا طلب الرزق على ما لهم من استطاعهءانزووا فى زوايا بيوتهم يدعون الله أن يرزقهم! وهنا يتبادر الى الذهن 
تساؤل عن الآيات القرآنيه و الرّوايات التى تؤكد على أن الرزق بيد اللّههو ذم السعى فيه»فكيف يتم تفسير ذلكك؟! 


و للاجابه نذكر الملاحظتين التاليتين: 


١-دقه‏ النظر و التحقق فى المصادر الإسلاميه يوضح أن الآيات أو الرّوايات التى يبدو التضاد فى ظاهر ألفاظها-سواء فى هذا 
الموضوع أو غيره- إِنّما ينتج من النظره البسيطه السطحيه لأنٌ حقيقه تناولها لموضوع ما إِنْما يشمل جوانب متعدده من 


الموضوعءفكل آيه أو روايه إِنّما تنظر إلى بعد معين من أبعاد الموضوعءفتوهم غير المتابع بوجود التضاد. 


فحيث يسعى الناس بولع و حرص نحو الدنيا و زخرف الحياه الماديه» و يقومون بارتكاب كل منكر للوصول إلى ما 


يريدونهتأتى الآيات و الرّوايات لتوضح لهم تفاهه الدنيا و عدم أهميه المال. 
و إذا ما تركك الناس السعى فى طلب الرزق بحجه الزهد.تأتيهم الآيات و الرّوايات لتبيّن لهم أهميه السعى و ضرورته. 
فالقائد الناجح و المرشد الرشيد هو الذى يتمكن من منع انتشار حالتى الإفراط و التفريط فى مجتمعه. 


نفابه الآمات و النوانات الى ف كد سن أذ الروق بل اللدس خلق أروان السرضى ب الى وصث التدقاع التبعى يل شتوايظ 
شرعيهءو ليس هدفها إطفاء شعله 


ص :701 


.2١ صء١١ -الوسائلءج‎ )١-١ 


الحيويه و النشاط فى الإعمال و الاكتساب وصولا لحياه كريمه و مستقله. 
و بهذا يتضح تفسير الرّوايات التى تقول:إنٌ كثيرا من الأرزاق إن لم تطلبوها تطلبكم. 


؟-إِنٌ كل شىء من الناحيه العقائديه تنتهى نسبته إلى الله عزّ و جلءو كل موحد يعتقد أن منبع و أصل كل شىء منه سبحانه و 
تعالى»و يردد ما تقوله الآيه (1)من سوره آل عمران: بِيَدِك الْكَيرُ إنَك عَللِ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ . 


و ينبغى عدم الغفله عن هذه الحقيقه و هى أن كل شىء من سعى و نشاط و فكر و خلاقيه الإنسان إِنّما هى فى حقيقتها من الله 
عزّ وجل. 


والى ولق لطفاللدرفر كنا اعم الاساوسو لو الحظله والحدود لما كان كقدعن ااسسة الانساة: 


و عند ما يحصل على نعمه ماءيقول: 
«و ما بنا من نعمه فمنكك)» (1) . 

8 ل وى ر 
و يقول عند ما يخطو فى سبيل الإصلاح-كما هو حال الأنبياء فى طريق هدايتهم للناس-: وَأما تَؤفيِقَى إلا بالل عَلَيهِ تَوكلْتٌ و إِليه 


و إلى جانب كل ما ذكر فالسعى و العمل الصحيح البعيد عن أى إفراط أو تفريطءهو أساس كسب الرزقءو ما يوصل إلى 
الإنسان من رزق بغير سعى و عمل إِنّما هو ثانوى فرعى و ليس بأساسىءو لعل هذا الأمر هو الذى دفع أمير المؤمنين عليه السّلام 
فى كلماته القصار فى تقديم ذكر الرزق الذى يطلبه الإنسان على الرزق الذى يطلب الإنسان».حيث 


قال: دبا ابن آدم»الرزق رزقان:رزق تطلبه» و رزق يطلبكك) 0 
ص :/70 
)١ -١‏ -من أدعيه التعقييات لصلاه العصرءكما فى كتب الدعاء. 


"ا 0( -سوره هود //. 
*- ”) -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم 7/9". 


؟-مواساه الآخرين: 


أشارت الآيات إلى بخل كثير من الناس ممن لم يتّبعوا سلوكك وهدى الأنبياء و الأئمّه عليهم التّ.لام» و قد أكدت الرّوايات فى 
تفسيرها لهذه الآيات على المساواه و المواساه و منها:ما جاء فى تفسير على بن إبراهيم فى ذيل الآيه:«لا يجوز الرجل أن يخص 
تفنه بشى عنهون الماكول دون عياله» )١(‏ . 


روى أيضا عن أبى ذر أنّه سمع رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يقول عن العبيد: «إِنّما هم إخوانكم فاكسوهم مما تكسون 
و أطعموهم مما تطعمون» فما رؤى عبده بعد ذلكك إلا و رداؤه و إزاره من غير تفاوت (5) . 


والذى نستفيده من الرّوايات المذكوره و الآيه المبحوثه حين تقول: فَهُْ فيه سه أنْ الإسلام يوصى بمراعاه المساواه كبرنامج 
أخلاقى بين أفراد العائله الواحده و من يكون تحت التكفل قدر الإمكانءو أن لا يجعلوا لأنفسهم فضلا عليهم. 


ص :50 


7 -تفسير نور الثة لثقلي" مج اص‎ 1-١ 
2 بفسير نور | 2 لثقلي" 6 اص‎ 0 (١ -3 


الآبتان [سوره النحل (18): الآيات “1/ا الى ©/ا] 


اشاره 
3 لا م > 5 لا لاريم 1" - 
وَ يدون مين ذُونٍ الله ا لأَمِكٌ لَهُمْ رذق بن الشيابات و الأرص عَيا و لأ تعتليفوى 0 كلا َضربوا لله اَلأمْثَالَ إِنّ لله يَعلَمُ 
2 لأرء , - 2 
وَ أنْتَمْ لا تَعْلمُونَ (07 
التفسير 
اشاره 
لا تجعلوا لله شبيها: 


تواصل هاتان ادحان بحوث التوحيد السابقه»و تشير إلى موضوع الشرككء و تقول بلهجه شديده ملؤها اللوم و التوبيخ: و يَعْبدُونَ 
بن كُون الله 8 لأجميك لز رزقاً مِنَ الات وَ الْأدْض شَينا . 


لا 5 
وليس لا د يملكك شيئا فقط.يل و لا يَسْتَطيعُونَ أن يخلقوا شيئا. 


و هذه إشاره إلى المشركين بأن لا أمل لكم فى عبادتكم للأصنام,لأنها لا تض ركم و لا تنفعكم و ليس لها أىّ أثر على 
مصي ركمءفالرزق مثلا و الذى به تدور عجله الحياه سواء كان من السماء (كقطرات المطر و أشعه الشمس و غير ذلككث)أو ما 
يستخرج من الأرضءإنّما هو خارج عن اختيار الأصنامءلأنّها موجودات فاقده لأيه قيمه و لا تملكك الإرادهءو إن هى إلآ خرافات 
صنعتها العصبيه الجاهليه 


ص ::752 


ليس إلآ. 


و جمله لطيو سب لجسلهالا يمون أى نه ل تلك شين من الأرزا لعدم استطاعنها الملكدبذكيف بالق ثم تقول 
الآيه التاليه كنتيجه لما قبلها: لا مَضربوا لَه اأَانَ و ذلك إِنَّ الله غلم و أَم لا تَعلمُو . 

لاي 02 
قال بعض المفشّرين:إنَ عباره فلا تض ربوا لله الأمُثال تشير إلى منطق المشر كين فى عصر الجاهليه(و لا يخلو عصرنا الحاضر من 
أشباه أولتكك المشركين)حيث كانوا يقولون:إنّما نعبد الأصنام لأنّنا لا نتملك الأهليه لعباده الله فنعبدها لتقربنا إلى اللّهاو إِنَّ الله 
مثل ملكك عظيم لا يصل إليه إلا الوزراء و الخواصءو ما على عوام الناس إلا أن تتقرب للحاشيه و الخواص لتصل إلى خخدمه 
للها هذا الا-نحراف فى التوجه و التفكير»ءو الذى قد يتجسم أحيانا على هيئه أمثال منحرفهءإنّما هو من الخطوره بمكان بحيث 
يطغى على كل الانحرافات الفكريه. 

با _. ١‏ 2 ملم : 

و لذا يجيبهم القرآن الكريم قائلا.: فلا تَض رِبُوا لله الأمُثال التى هى من صنع أفكاركم المحدوده و من صنع موجودات(ممكنه 
الوجود)و مليئه بالنواقص. 


و إِنْكم لو أحطتم علما بعظمه وجوده الكريم و بلطفه و رحمته المطلقه.لعرفتم أنّهِ أقرب إليكم من أنفسكم و لما جعلتم بينكم و 


بينه سبحانه من واسطه أبدا. 


1 يت لأن تدعوه و تناجوهءو فتح لكم أبواب دعائ ليل نهار» لا ينبغى أن تشبهوه بجبار مستكير لا يتمكن أىّْ أحد 
: دلا ره 0 م لاء 
من الوصول إليه و دخول قصره إلا بعض الخواص قلا تَصَرِبُوا لله الأمُئال . 


نقد كلكا قر متو كنا السنائقه محرك فاك اللدغ وجح أذ تلن العشينه يعر بم المخطن لذ لفاك ف انرو باد ف عقاف رجانه 
و تعالى.و لا ينبغى مقايسه صفاته سبحانه بصفات العبادءلأنٌّ البارى جلت عظمته وجود مطلقءو كل 


"2١:١ ص‎ 


الموجودات بما فيها الإنسان محدودهءفهل يمكن تشبيه المطلق بالمحدود؟! و إذا ما اضطررنا إلى تشبيه ذاته المقدسه بالنُور و ما 
شابه ذلكك فينبغى أن لا يغيب عن علمنا بأن هذا التشبيه ناقص على أيه حالءو أنه لا يصدق لمق عليه واعده دون بقيه 
الجهات-فتأمل. 


و بما أنْ أكثر الناس قد غفلوا عن هذه الحقيقه.و كثيرا ما يقعون فى وادى التشبيه الباطل و القياس المرفوض فيبتعدون عن حقيقه 
التوحيدءفلذا نجد القرآن الكريم كثيرا ما ي كد على هذه المسأله»فمرٌه يقول كما فى الآيه(؟)من سوره التوحيدء و لَمْ يَكنْ لَهُ 
كنا اترتوو ادرف كناف الآيه اا سورة الشروف: 


0 
/ 1 : 8 0 علاره 98 ّلاء 
لس كمئله شَنْءٌ »و ثالثه كما فى الآيه مورد البحث: قلا تَضْريُوا لله الْأَمثال . 


1-6" أي 8 لام - - عساع ع و 
و لعل عباره إن الله يَعْلمٌ وَ انتم لا تغلمون »فى ذيل الآيه مورد البحثء تشير إلى أن أغلب الناس فى غفله عن أسرار صفات الله. 


ص ره" 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات ه/ الى /1/ا] 


اشاره 

١ ل ٌ ل ع و سي‎ ١ 
ل ل ا ل ال ا‎ 
ومع لا يََلمُونَ (00) وَ صَوَب الله الله علا وين أحدهل أبكع عفد علي نءٍ و و عن علق مزلا ألا ل بوجي لأيأت بخ‎ 
هَل وى ُو ومن يم العذل و هو غك مط معتقيم (*0 وَل يت اكرات وَاوْض و أدر اله إلا لفح الور‎ 


ل 


أؤ هُوَ أَقرَبُ إِنَّ الله عل كل ب شَْء قَديك (/7/) 
التفسير 

اشاره 

مثلان للمؤمن و الكافر! 


ضمن التعقيب على الآيات السابقه التى تحدثت عن:الإيمانءالفكرء المؤمنينءالكافرين و المشركين»تشخص الآيات مورد البحث 
حال المجموعتين (المؤمنين و الكافرين)بضرب مثلين حيين و واضحين. 


ص 7 


يشيه المثال الأول ا لمشركين بعبد مملوكك لا يستطيع القيام بأيه خدمه لمولاه» و يشبه المؤمنين بإنسان غنى»يستفيد الجميع من 
إمكانياته.. ضَرَب اللَهُ مكلا بدا مَمْل وكا لا يَقْدِرُ عَللِ شَيْءٍ . 


والعذ لبس له قدوه تكوييه لأله أسير بين قنفه مولأه و محندوه الخال قن كل شى عدو اليس له قدرة تشريعية أيضا لآن حق 
التصرف بأمواله(إن كان له مال) و كل ما يتعلق به هو بيد مولاهءو بعباره أخرى إِنّه:عيد المظلو قوز لآ وضى لكف إل الأسر و 


3 ع لما لا 26 2و 
أمَا ما يقابل ذلكك فالإنسان المؤمن الذى يتمتع بأنواع المواهب و الرزق الحسن: و مَنْ رَرَكِنَاهُ مِئْا رزقا حَسّ نا و الإنسان الحر مع ما 


لمن إمكائيات واسعه هَهُوَ يُنفق مِنه نا و جهراً فاحكموا: هل يُشتؤون . 

إن ل 
قطعاءلا...فإذن: الحَمْد لله . 
5 1 ع 5 ف مرو ور لا + ا 
الله الذى يكون عبده حرّ و قادر و منفق»و ليس الأصنام التى عبادها أسرى و عديمو القدره و محددون بل أكنْرُهُمْ لا يَعْلمُونَ 
لك 


ثم يضرب مثلا آخر لعبده الأصنام و المؤمنين و الصادقينفيشبه الأول بالعبد الأبكم الذى لا يقدر على شىءءو يشبه 7 
بإنسان حر يأمر بالعدل و هو على صراط مستقيم: وَ ضَرَبَ الله مََلَارَجلَين أحَدَهُلكًا أبكم لا يَفْدِرُ عل شَْءٍ وَ هُوَ كل عَل مولا 
10 و لهذا... أَيَلطا يُوَجْهْهُ لآيأتِ بحَير . 

أبكم (لا ينطق و لا يسمع ولا يبصر منذ الولاده). 


ص رفم 


)١-١‏ -المثال المذكور عباره عن تشبيه للمؤمن و الكافر(على ضوء تفسيرنا) إلا أنّ جمعا من المفدرين ذهب إلى أنّ العبد 
المملوك يرمز إلى الأصنامءو أنّ المؤمن الحر المنفق إشاره إلى الله سبحانه و تعالى(و يبدو لنا أنّ هذا التشبيه بعيد). 

؟- 7) -يقول الراغب فى مفرداته:الأسبكم هو الذى يولد أخرسءفكل أبكم أخرس و ليس كل أخرس أبكم.و يقال:بكم عن 
الكلام» إذا أضعف عنه لضعف عقله فصار كالأبكم. 


و كل على مولاه. 
و أينما يوجهه لا يأت بخير. 


مع أنّ الصفات المذكوره عله و معلول لبعضها الآخر و لكنّها ترسم صوره إنسان سلبى مائه فى المائه حيث أن وجوده لا ينم عن 
أى خير أو بركه إضافه لكونه«كلٌ)على أهله و مجتمعه. 


ف هَل يَشْرِمُوى هُوَ وَ مَنْ َأمْر بالْعَذْلٍ وَ هو عَلْ صِلَاطٍ مُسْتَقِيم ؟! و أما الرجل الآخر فى مثل الآآيه فهو صاحب دعوه مستمرّه إلى 
العدل و سائر على الصراط المستقيمءو ما هاتان الصفتان إلا مفتاح لصفات أخرى متضمنه لهاء فصاحب هاتين الصفتين:لسانه 
ناطق»منطقه محكمءإرادته قويه»شجاع و شهمء لأنه لا يمكن أن يتصور لداعيه العدل أن يكون:أبكمءجبانا وضعيفا!و لا يمكن 


أن يكون من هو على صراط مستقيم إنسانا عاجزا أبله و ضعيف العقلءبل ينبغى أن يكون ذكياءنبيها حكيما و ثابتا. 


و تظهر المقايسه بين هذين الرجلين ذلكك البون الشاسع بين الاتجاهين الفكريين المختلفين لعبده الأصنام من جههءو عباد الله عزّ 
و جل من جهه أخرىء و ما بينهم من تفاوت تربوى و عقائدى. 

كما رأينا من ربط القرآن فى بحوثه المتعلقه بالتوحيد و محاربه الشركك مع بحث المعاد و محكمه القيامه الكبرىءنراه هنا يتناول 
الإجابه على إشكالات المشركين فيما يخص المعاد»فيقول لهم: لِلْهِ عَبُ العلطارات وَ الْأَرْض . 

و كأن الآيه جواب على الإشكال العالق فى أذهان و ألسنه منكرى المعاد الجسمانى بقولهم:إنّنا إذا متنا و تبعثرت ذرات أجسامنا 
بين التراب»فمن يقدر على جمعها؟!و إذا ما افترضنا أنْ هذه الذرات قد جمعت وعدنا إلى الحياه»فمن سيعلم بأعمالنا التى طوتها 


يد الشعياة فتحاسن علبيا#! 


ص :3 


و بعباره مختصره تجيب الآديه على كل أبعاد السؤالءفالله عزّ و جل«يعلم غيب السماوات و الأرضافهو حاضر فى كل زمان و 
مكانءو عليه فلا يخفى عليه شىء أبداءو لا مفهوم لقولهم إطلاقاءو كل شىء يعلمه تعالى شهوداءو أما تلكك العبارات و الأحوال 
فإِنّما تناسب وجودنا الناقص لا غير. 

ا لت 0 
ثم يضيف قائلا: وَأ أمْرٌُ الشَاعَهِ إلآ كلمح الْمِصَر أَؤ هُوَ أَقْرَبُ )١(‏ . 
و هذا المقطع القرآنى يشير إلى رد إشكال آخر كان يطرحه منكر و المعاد بقولهم:من له القدره على المعاد و من يتمكن من 
انجاز هذا الأمر العسير؟! فيجيبهم القرآن.بأن هذا الأمر_يبدو لكم صعبا لأنكم ضعفاءء أمَا لصاحب القدره المطلقه فهو من السهوله 
و السرعه بحيث يكون أسرع ممما تتصورونءو إن هو إلا كلئح الْمِصَر منكم. 
بر ا لتاقم ويه السترنواله نفو لقم لديا يناع العرحاء فقوي الخارو و لدو اهومن ار 
بما لا يلحظ فيه الزمان أساساءو ما ذلك الوصف إلآ لتقريبه لأذهانكم من حيث أن لمح البصر هو أقصر زمان فى منطقكم. 
و على أيّه حالىفالعبارتان إشاره حه لقدره الله عزّ و جل المطلقه. و بخصوص مسألتى المعاد و القيامهءو لهذا يقول البارى فى 
ذيل الآيه: إن الله عَلِ كل شَئْءِ كَدِيرٌ. 


0 


بحوث 
اشاره 
١-الإنسان‏ بين الحريه و الأسر 


ص 0.1" 


-١‏ د( -لمح:(على وزن مسح)بمعنى ظهور البرق» ثم جاءت بمعلى النظر السريع»و ينبغعى الانتباه إلى أنّ«أواهنا بمعنى (بل). 


إن مسأله التوحيد و الشرك ليست مسأله عقائديه ذهنيه صرفه كما يتوهم البعض و ذلكك لما لها من آثار بالغه على كافه أصعده 
الحياهءبل و أن بصماتها لتراها شاخصه على كافه مرافق و مناحى الحياه-فالتوحيد إذا دخل قلبا أحياه و غرس فيه عوامل الرّشد و 
الكمالءلأنّه بتوسيع أفق نظر و تفكير الإنسان بشكل يجعله مرتبطا بالمطلق. 


و الشركك على العكس من ذلكك تماماءحيث يجعل الإنسان يعيش فى دوامه عالم محدودءو تتقاذف كيانه تلكك الأصنام 
الحجريه و الخشبيه»أو ميول و شهوات الأصنام البشريه الضعيفه.فيختزل فكر و إدراكك و قدره و سعى الإنسان فى دائره تلكك 
الأبعاد الضيقه التقاذف. 

وقد صورت الآيات تصويرا دقيقا لهذا الواقع»و جمعته فى مثال تقريبا للأذهان و قالت:إنْ المشرك فى حقيقه أبكم و ممارساته 
تنم عن خطل تفكيره و فقدانه للمنطق السليمءو قد قيد الشركك إمكانياته فجعله خواء لا يقوى على القيام بأى شىء فانسلخت منه 
حريته بعد أن أسلم نفسه أسيرا فى يد الخرافات و الأوهام. 

و بسبب هذه الصفات المذمومه فهو كل على المجتمععلأنّه يستهين بكرامه و عزّه المجتمع من خلال تسليم مقدراته بيد الأصنام 
وهو تابع أبدا مادام لم يتحرر من ربقه الشرككءو لن يذوق طعم الحريه و الاستقلال الحق إل بعد أن يتوجه إلى التوحيد 


0 2 / ١ 
. و نتيجه لمتبنياته الفكريه الضاله فلن يخترق طريقا إل ضاع بهءو لن يجد الخير أينما حط أُيِلمَا يُوَجَهْهُ لا يأْتِ بحر‎ 


فكم هى الفاصله بين ذلكك الخرافىءضيق الأفقءالأسير»العاجز..و بين هذا الحرءالشجاعءالذى لا يكتفى بنهج خط العدلءبل يدعو 
إليه ليعم كل الناس؟! الشخص الذى يمتلكك الفكر المنطقى المنسجم مع نظام التوحيد الحاكم على 


ص 06 


الخليقه يسير دوما على صراط مستقيم»و هذا السير سيوصله بأقرب و أسرع طريق إلى الهدف المنشود دون أن يفنى ذخائر 
وجوده فى طرق الضلال و الانحراف. 


و خلاصه القول:فالتوحيد و الشرك ليسا أمرا عقائديا ذهنيا بحتاءبل نظام كامل لكل الحياهءو برنامج واسع يشمل:فكرء أخلاق و 
عواطئف الإنسان و يتناول كذلكك حياته الفرديه»الاجتماعيه»السياسيه»الاقتصاديه و الثقافيه. 


لو وضعنا مقايسه بين عرب الجاهليه المشركين و المسلمين فى صدر الإسلام لوجدنا الفرق الواضح بين المسيرين... 


الأشخاص الذين كانوا فى:جهلءتفرقه»انحطاطءو لا يعرفون إل محيطا محدودا مملوءا بالفقر و الفساد»نراهم قد أصبحوا و 
كلهم:وحدهءعلمءقدره...حتى أصبح العالم المتمدن فى ذلك الزمان تحث تأثيرهم وقدرتهم..كل ذلك يسبب تغيير سير 
حظواتهم من النقر كف إلى التوحيد. 


"-دور العدل و الاستقامه فى حياه الإنسان 


من الملفت للنظر اشاره الآيات إلى الدعوه للعدل و السير على الصراط المستقيم من بين صفات و شؤون الموحدينءلتبيان ما 
لهذين الأمرين من أهميه فى خصوص الوصول إلى المجتمع الإنسانى السعيدءو هو ما يتم من خلال امتلاك برنامج صحيح بعيد 
عن أى انحراف يمينا أو شمالا(لا شرقى و لا غربى)ءو من ثم الدعوه لتنفيذ ذلكك البرنامج المبنى على أصول العدل»كما و ينبغى 
أو الأركوة الرناهم رقنا يعض بالققباء الستميل كساايقول القرا وتران بالدل لحت يط القعل المضارع شع 


ص ير 


“ا -أمَا الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم الشلام 

الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام بخصوص تفسير هذه الآيه تذكر أنّ: 

«الذى يأمر بعدل أمير المؤمنين و الأثممه صلوات الله عليهم). 

و ذكر بعض المفشرين:أنْ جمله مَنْ يمر بالْعَدْلِ نزلت فى:حمزه و عثمان بن مظعون أو فى عمار. 
و«أبكمافى:أبى بن مخلف و أبى جهل و من شابههم. 


و كل ذلكك إِنْما هو من جهه بيان مصاديق مهمه و واضحه للآيهءو لا يمكن بأيه حال أن يكون سببا للحصر.مع ملاحظه أن 
التفاسير التى تناولت الآيات المبحوثه مبينه على أساس بيان الفرق بين المشركين و المؤمنينءو ليس بين الأصنام و بين الله عزّ و 
جل. 


ص امنا 


لآيات [سوره النحل (18): الآيات // الى 81] 


َو 


أله جم من بون أملايكم لات لون شيا و عل لكم آله مهم وَ بار وَ افير آ منّكُمْ تَشْكَرُونَ 080 ألم با إلى 
الطير مس لات فى جو المَلطاءِ ها يميد ححُيئ لالد فى للك لات قوم يلوت 00 وله جعل لك من مرك تكناً وَ 


, لا ا 
ل ل ل ل وَ متاعا إل جين 
1 0 
(060 وَآللَهُ جَمَ جتِل كم مِّه] حَلَقَ ظلالا- و جم ا رك الروو لا كرادم 
0 
كَذَلِك يم م نعم نغمتة عَليِكع لَعلكُمْ تلِمُونَ (01 فَإِنْ : ولا مإ الي ا 


رمع 7 0 

التفسير 

اشاره 

أنواع النعم الماديه و المعنويه: 

يعود القرآن الكريم مرّه أخرى بعرض جمله أخرى من النعم الإلهيه كدرس 


717١: ص‎ 


فى المع و سك مدر زر ما قير فى هلاه اجات العار كاب إلى نيه اللي ار المعرنه و رسااا اعاددر با 103 
ل سو و ع اد لاوس وم 2 
أخرّجَكم مِنْ يُطون أمّهاتكم لا تغلمُونَ شيئا . 


فمن الطبيعى أنكم فى ذلك المحيط المحدود المظلم تجهلون كل شىء, و لكن عند ما تنتقلون إلى هذا العالم فليس من 
الحكمه أن تستمروا على حاله الجها »و لهذا فقد زودكم البارى سبحانه بوسائل إدراكك الحقائق و معرفه الموجودات وَ جَعَلُ 


لكمٌ ١‏ مقع و الْأَْلدَارَ وَ الَْفْصَدَهَ .لكى يتحركك حس الشكر للمنعم فى أعماقكم من خلال إدراككم لهذه النعم الربانيه الجليله 


ملاحظات 

اشاره 

وهنا نطرح الملاحظات التاليه: 
١-بدايه‏ الإدراى عند الإنسان 


تصرّح الآ-يه بوضوح بأنْ الإنسان حين يولد فإنّه لا يدرك من الأشياء شيئاء و كل ما يدرك إِنّما هو بعد الولاده و بواسطه 


الحراين القن شح الله نافد 


و يواجهنا الإشكال التالى:إنّ الإنسان مزود بجمله من العلوم الفطريه كالتوحيد و معرفه اللّهءبالإضافه إلى بعض البديهيات 
مثل(عدم اجتماع النقيضينء الكل أكبر من الجزء.حسن العدل.قبح الظلم...إلخ)و كل هذه العلوم قد أودعت فى قلوبنا و تولدت 
معنا..فكيف يقول القرآن إِنّ الإنسان حين يخرج من محيط الجنين ليس له من العلم شيئا؟ و هل علمنا بوجودنا(و الذى هو علم 
حضورى)لم يكن فينا و إِنّما تكتسبه عن طريق السمع و البصر و الفؤاد؟ و للإجابه على هذا الإشكالءنقول:إنَ العلوم البديهيه و 
الضروريه و الفطريه 


77١١ ص‎ 


لم تكن فى الإنسان بصوره فعليه حين ولادتهءو إِنْما على شكل استعداد و وجود بالقَوٌه. 


وشبازة حرس ئنا غود لو لاذه تك تق كفريدى كل ل ع طن أنفستا القن ير سضواء إلا أن ماله داف الحقائق كيت 
فينا بصوره القوّه لا الفعل؛ و بالتدريج تحصل لأعيننا قوّه النظر و لآذاننا قوه السمع و لعقولنا القدره على الإدراكك و التجزئيه و 
التحليلءفنعم بهذه العطايا الإلهيه الثلاث التى بواسطتها نستطيع أن ندركك كثيرا من التصورات و نودعها فى العقل لكى ننشئ 
منها مفاهيم كليهءو من ثم نصل إلى الحقائق العقليه بطريق(التعميم)و(التجريد). 


و تصل قدرتنا الفكريه إلى إدراك أنفسنا(باعتبارها علما حضوريا)و من ثم تتحرر العلوم التى أودعت فينا قوه لتصبح علوما 
بالفعل»و نجعل بعد ذلكك من العلوم البديهيه و الضروريه سلّما للوصول إلى العلوم النظريه و غير البديهيه. 


و على هذا..فالعموم و الكليه التى نطقت بها الآيه(من أنّنا لا نعلم شيئا عند الولاده)ليس لها استثناء و لا تخصيص. 
؟"-نعمه وسائل المعرفه 


مما لا شك فيه عدم امكانيه استيعاب و دخول العالم الخارجى فى وجودناء و الحاصل الفعلى هو رسم صوره الشىء الخارجى 
المراد فى الذهن و بواسطه الوسائل المعينه لذلكك.و عليه..فمعرفتنا بالعالم الخارجى تكون عن طريق أجهزه خاصّه منها السمع و 
البصر. 

و تنقل هذه الآلات و الأجهزه كل ما تلتقطه من الخارج لتودعه فى أذهاننا و عقولناءو نقوم بواسطه العقل و الفكر بعمليه التجزئه 
و التحليل.. 

و لذلك ببنت الآيه مسأله عدم علم الإنسان المطلق حين الولاده: وَ يكل لكمٌ الدع و الْأَنظارَ وَ افيد لكى تحصلوا على حقائق 
الوجود و تدركوها. 


ص :777 


و نشاهد تقديم ذكر السمع على البصر فى الآيه مع ما للعين من عمل أوسع من السمعءو لعل ذلكك لسبق الأذن فى العمل على 
العين بعد الولاسده.حيث أنّ العين كانت فى ظلاام دام س(فى رحم الأم)و نتيجه لشدّه أشعه النّور(بعد الولاده)فإنّها لا تستطيع 
العمل مباشره بسبب حساسيتهاءو إِنّما تتدرج فى اعتيادها على مواجهه التّور حتى تصل للحاله الطبيعيه المعتادهءو لذا نجد الوليد 
فى بدايه أيَامه الأولى مغلق العين.أمَا بخصوص الأذن..فثمه من يعتقد بأنَ لها القدره على السماء(قليلا أو كثيرا)و هى فى عالم 
الأأجِنّه و أنها تسمع دقات قلب الأم و تعتاد عليها! أضف إلى ذلكك أن الإنسان إِنّما يرى بعينه الأشياء الحسيّه فقط.فى حين أن 
الأذن تعتبر وسيله للتربيه و التعليم فى جميع المجالات.فالإنسان يصل بواسطه سماع الكلمات إلى معرفه جميع الحقائق سواء ما 
كان منها فى دائره الحس أو ما كان خارجهاءو ليس للعين هذه السعهء»و صحيح أن الإنسان يمكنه تحصيل العلم بواسطه 
القراءه»إلا أنّ القراءه ليست عامّه لكل الناس و سماع الكلمات أمر عام. 


أمَا سبب ورود«السمعابصيغه المفرد و«الأبصارابصيغه الجمع.فقد بتناه عند تفسيرنا لللآيه(0)من سوره البقره. 


و ثمه ملامحظه أخرى ينبغى ذكرها تتعلق بكلمه«الفؤاد».فقد جاءت هنا بمعنى القلب(العقل)الذى يعيش حاله التوقد.و بعباره 
أخرى:يعيش حاله التتفسير و التحليل و الابتكار. 


يقول الراغب فى مفرداته:(الفؤاد كالقلب.لكن يقال له فؤاد إذا اعتبر فيه معنى الفؤاد أى التوقد).و من المسلم به أن هذا 
الموضوع يحصل للإنسان بعد حصوله على تجارب كافيه. 


وعلى أيه حالءفآلات المعرفه و إن لم تسمد نيذه الأحيتة الناد اله أنّها أفضل الأجهزه جميعاءلآنَ علم الإنسان إِمَا أن يكون 
عن طريق التجربه أو عند 


ص كر 


طريق الاستدلالاات العقليه»و لد تجربه بدون السمع و البصر»و لا استدلالاات عقليه من غير الفؤاد(العقل). 
"'-لعلكم تشكرون 


تعتبر نعمه أجهزه تحصيل العلم من أفضل النعم التى وهبها اللّه للإنسان»فلا يقتصر دور العين و الأذن(مثلا)على النظر إلى آثار 
الله فى خلقه.و الاستماع إلى أحاديث أنبياء الله و أوليائه»و تفهم ذلك و تدركه بالتحليل و الاستنتاج»بل إن كل خطوه نحو 
التكامل و التقدم مرتبطه ارتباطا وثيقا بهذه الوسائل الثلاثه. 


وغايه إعطاء هذه الوسائل إِنْما تستوجب شكر الواهبءلأنّه من خلالها يمكن الحصول على العلم و المعرفه اللذين بهما امتاز 
الإنسان عن غيره من الحيوانات. 


و ممّا لا شكك فيه أنّ الإنسان ليقف عاجزا أمام حق شكر المولى و ليس له إلآ الاعتذار. 
و تستمر الآآيه التاليه فى بيان أسرار عظمه الله عزّ و جل فى علم الوجودء و تقول: أ لَمْ يرَوَا إِلَى الطثر مُسَخََاتٍ فى جر الصلطاء . 


«الجوالغه:هو الهواء( كما ذكره الراغب فى مفرداته)»أو ذلك الجزء من الهواء البعيد عن الأرض(كما ورد فى تفسير مجمع البيان 
وتفسير الفيراة نو كذلكف سير الالرس ) 


و بما أنْ الأجسام تنجذب إلى الأرض طبيعيا فقد وصف القرآن الكريم حركه الطيور فى الهواء بالتسخيرءأى :أن البارى سبحانه 
قد جعل فى أجنحه الطيور قوّهء و فى الهواء خاصيه»تمكنان الطيور من الطيران فى الجو على رغم قانون الجاذبيه. 


و 1 لا 
و بذ يضيف قائلا: لكا يُمِكهُنّ إلا الله . 
5 تحيح أن تمه أمور مجتمعه تعطى للطيور إمكانيه التحليق والطيران»مثل: 


ص ا" 


الخاصيه الطبيعيه للأجنحه»ءقدره عضلات الطيورءهيكل الطير بالإضافه إلى خواص الهواء الملائمه..و لكنءمن الذى خلق هذه 
الهيئه و تلكك الخواص؟ و من الذى أقرٌ هذا النظام الدقيق؟ فهل هى الطبيعه العمياءءأم من يعلم بجميع الخواص الفيزيائيه 
للأجسام و أحاط علمه المطلق بكل هذه الأمور؟؟ فإذا ما رأينا نسبه هذه الأمور إلى الله ءلأنٌ منبع وجودها منه تعالىءو أمثال هذا 


التعبير فى نسبه الأسباب و العلل إلى الله كثيره فى القرآن الكريم. 


- ع 75 3 لا 2 2 هامر شاع 0 1-4 ع 
وفى نهايه الا-يه.يأتى قوله عزّ من قائل: إِنَ فى ذلك الآه اتوم تزموة اى إنهم ينظرون إلى هذه الامور بعين باصره و أذن 
سميعه و يتفكرون فيما يرون و يسمعونءو بذلكك يقوى إيمانهم و يرسخ أكثر فأكثر. 
بحوث 
اشاره 


١-أسرار‏ تحليق الطبور فى السماء 


إِننا لا نشعر بأهميه الكثير من عجائب عالم الوجود لاعتيادنا على كثره مشاهدتهاءو لعدم انشغالنا بالتدقيق العلمى عند 
المشاهده»حتى باتت هذه العاده كحجاب يغطى تلكك العظمهءو لو استطاع أىّ منّا رفع ذلكك الحجاب عن ذهنه لرأى العجائب 


الكثيره من حوله. 


و تحليق الطيور فى السماء لا تبتعد عن هذه الحقيقه.فحر كه جسم ثقيل بخلاف قانون الجاذبيه من دون أيه صعوبهءو ارتفاعه 
سرع حدق لعن عن أععاقى لحظات لأمر يدعو إل التأمل و الدرامة: 


ولو دققنا النظر فى بناء جسم الطائر لوج دنا ذلكك الترابط الدقيق بين كل صفاته و حالاته التى تساعده على الطيرانءفهيكله العام 


مدبب ليقلل من مقاومه 


ص :7/0 


الهواء على بدنه لأقصى حد ممكنءو ريشه خفيف مجوف.و صدره مسطح يمكنه من ركوب أمواج الهواء»و طبيعه أجنحته 
الخاصّه تمنحه القوه الرافعه )١(‏ التى تساعده على الارتفاع» و كذ لكك الطبيعه الخاصّه لذيل الطائر التى تعينه على تغيير اتجاه 
طيرانه و سرعه التحوّل يمينا و شمالا و أعلى و أسفل(كذيل الطائره)»و ذلكك التناسق الموجود بين النظر و بقيه الحواس التى 
تشتركك جميعا فى عمليه الطيران...و كل ذلك يعطى للطائر إمكانيه الطيران السريع. 


ثم إِنّ طريقه تناسل الطير(وضع البيض)ءو عمليه تربيه الجنين و نموه تجرى خارج رحم الأنم ممما يرفع عنها حاله الحمل و التى 
تعيق(بلا شكك)عمليه الطيران.. 


و ثمه أمور كثيره تعتبر من العوامل المؤثره فيزيائيا فى عمليه الطيران. 


و كل ما ذكر يكشف عن وجود علم و قدره فائقين لخالق و منظم بناء و حركه هذه الكائنات الحيهءو كما يقول القرآن: إِنَّ فى 
لان 1 25 ه مام 1 
ذلك آلباتٍ لِقَوْم يُؤْنُونَ . 


إِنّ عجائب الطيور لأكثر من أن تسطر فى كتاب أو عدّه كتبءفهناك مثلا الطيور المهاجره و ما يكتنف رحلاتها من عجائب»و 
حياه هذه الطيور مبنيه على التنقل بين أرجاء المعموره المختلفه حتى أنّها لتقطع المسافه ما بين القطبين الشمالى و الجنوبى على 
طولهاءو تعتمد فى تعيين اتجاهات رحلاتها على إشارات رمزيه تمكنها من عبور الجبال و الأوديه و البحارءو لا يعيق تحركها 
رداءه الجو أو حلكه الظلام فى الليالى التى يتيه فيها حتى الإنسان و بما يملكك. 


ومن غريب ما يحدث فى رجلاتها أنّها:قد تنام أحيانا بين عباب السماء 


ص غ8 


)١ -١‏ -«القوه الرافعه):اصطلاح فيزيائى حديث يستعمل فى حقل الطائرات»و خلاصته :أن الجسم إذا كان له سطحين متفاوتين 
بالاستواء (كجناح الطائره حيث سطحه الأسفل مستويا و الأعلى محدبا)و تحركك أفقيا فستتولد فيه قوه خاصّه ترفعه إلى 
الأعلىتنشأ من ضغط الهواء على سطحه الأسفل و الذى يكون أكثر منه على السطح الأعلىءلأنْ الأسفل مساحته أصغرء و السطح 
العلوى أوسع مساحهءو هذا ما تعتمد عليه حركه الطائرات..و إذا ما دققنا النظر فى اجنحه الطيور فسنرى هذه الظاهره بوضوح- 
فتأمل. و عموماءينبغى القول:ما بناء الطائرات إلا تقليد لأجسام الطيور فى جوانب مختلفه! 


و هى طائرهاو قد تستغرق بعض رحلاتها عدّه أسابيع دون توقف ليل نهار و بدون أن يتخلل تلكك المدّه أيه فتره لتناول 
الطعاماحيث أنْها تناولت الطعام الكافى قبل بدءها حركه الرحيل(بإلهام داخلى)و يتحول ذلك الطعام إلى دهون تدخرها فى 
أطراف بدنها! و ثم.ه أسرار كثيره تتعلق فى:بناء الطير لعشهءتربيه أفراخهه كيفيه التحصن من الأعداءء كيفيه تحصيل الغذاء 
اللازم»تعاون الطيور فيما بينها بل و مع غير جنسها أيضا...إلخ» و لكل ممما ذكر قصّه طويله. 


-. ص لا اع 8 8 هد ام 
نعمءو كما تقول الآيه المباركه: إِنَّ فى ذلك لَالباتٍ لِقَّْم يُؤْمِنُونَ . 
؟؟"-ترابط الآيات: 


لا شكك أن هناكك ترابطا بين الآيه أعلاه و التى تتحدث عن كيفيه طيران الطيور و ما قبلها من الآيات يتمثل فى الحديث عن نعم 
الله عزّ و جل فى عالم الخليقه» و عن أبعاد عظمته و قدرته سبحانه و تعالى»و لكن لا يبعد أن يكون ذكر تحليق الطيور بعد ذكر 
آلاءت المعرفه يحمل بين طياته إشاره لطيفه فى تشبيه تحليق هذه الطيور فى العالم المحسوس بتحليق الأفكار فى العالم غير 
المسيرسغفكل متها بعلق فى ففباته الخاضن و يما لد من آلاث, 


يقول الإمام على عليه الّلام فى خطبته الشقشقيه: «ينحدر عنّى السيل و لا يرقى إلى الطير. 
كذ 


فى كلماته عليه السّ.لام القصار فى بيان فضيله مالكك الأشتر رحمه اللّهذلكك القائد الشجاع: «لا يرتقيه الحافر»و لا يوفى عليه 
الطائر» )١(‏ . 


وعد فى هذه السوره خمسين نعمه كلها تدعو إلى معرفه الله جل و علا و تدفع 


ص :71/17 


.667 -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم‎ )١-١ 


إلى شكرهءو لذلكك ذهب البعض لتسميتها ب(سوره النعم). 
5 5 لا اق و - 
و تستمر الآبات فى الإشاره إلى النعم الإلهيه حتى نصل إلى الآيه الثّائه (مورد البحث)لتقول: وَ اللَهُ جَعَل لكم مِنْ يُيوتِكم سَكنا . 


و حمًا إِنّ هذه النعمه المباركه من أهم النعمءفلولاها لم يمكن التمتع بغيرها. 


«البيوت):جمع بيت»مأخوذ من (البيتوته):و هى فى الأصل بمعنى التوقف ليلا»و أطلقت كلمه(بيت)على الحجره 0 الدار لحصول 
الاستفاده منهما للسكن ليلا. 


و يلزمنا هنا التنويه بالملا-حظه التاليه:إِنْ القرآن الكريم لم يقل:إِنّ اللّه جعل بيوتكم سكنا لكمءو إِنّما ذكر كلمه(من)التبعيضيه 
ألا و قال: مِنْ ييُوتَكُمْ و ذلكك لدقه كلام الله التامه فى التعبير.حيث أنْ الدار أو الحجره الواحده تلحقها مرافق أخرى كالمخزن 
و الحمام و غيرها. 


و بعد أن تطرق القرآن الكريم إلى ذكر البيوت الثابته عرّج على ذكر البيوت المتنقله فقال: وَ جكَلّ لَكخْ مِنْ لود الام بوتا 
لكذه: 


ف او ف الاين قوت ا 
وهى من الخفه بحيث تَسْتَحْفُونَها يَوْمَ طَعْنِكمْ -أى رحيلكم- و يَوْمَ إقامتكم . 
أ د لارلل ب ل ا :4 لا كج _ للا م 
بل و جعل لكم: وَ مِنْ أضوافها وَ أؤبارها وَ أشعارها أثاثا وَ متاعا إل جين . 
الآخر أقل خشونه بقليل و هو (الصوف)و جمعه(أصواف».ء(و الوبر)أقل نعومه من الصوف و جمعه(أوبار)» و بديهى أن 
الاختلاف الحاصل فى طبيعته و خشونته يؤدى إلى تنوع الاستفاده 


ص :7178 
)١ -١‏ -إِنْ صناعه الخيام من الجلود قليله فى عصرنا المعاشءو لكنّ الآيه المباركه أرادت أن تظهر أن هذا النوع من الخيام كان 


من أفضل الأنواع فى تلكك الأزمانءو اختص بالذكر دون بقيه الأنواع ربما لكونها أكثر مأمنا أمام عواصف الصحراء الحارقه فى 
الحجاز. 


منهاءفمن بعضها تصنع الخيام»و من البعض الآخر يصنع اللباسءو من الثّالث الفرش و هكذا.. 
أمَا عن المقصود ب(«الأثاث؛و«المتاع»فى الآيه فقد ذكر المفسّرون لذلكك جمله احتمالات. 


قال بعضهم:«الأثاثبمعنى الوسائل المنزليه»و هى فى الأصل من (أتّ) بمعنى الكثره و التجمع.و أطلقت على الوسائل و الأدوات 
المنزليه لكثرتها عاده. 


و يطلق«المتاع»/على كل ما يتمتع به الإنسان و يستفيد منه(فالمصطلحان إشاره إلى شىء واحد من جهتين مختلفتين). 


و مع ملاحظه ما ذكر فاستعمال المصطلحين على التوالى يمكن أن يشير إلى هذا المعنى:إِنُكم تستطيعون أن تهيثوا من أصوافها و 


أوبارها و أشعارها وسائل بيتيه كثيره تتمتعون بها. 


و احتمل البعض و منهم«الفخر الرازى»:«الأناث)بمعنى الأ-غطيه و الملاجسء و«المتاع كن الترقي ل أنه لم يذكر أىٌ دليل 


و احتمل«الآلوسىافى (روح المعانى):«الأثاث»إشاره إلى الوسائل المنزليه»و«المتاع»إشاره إلى الوسائل المستخدمه فى التجاره. 
و سبدو أن ما قلناه أوّلا أقرب من الجميع. 
و ذكرت وجوه عديده فى تفسير إِللِلْ جين و لكنّ الظاهر من مقصودها هو: 


استفيدوا من هذه الوسائل فى هذا العالم حتى نهايه الحياه فيه»و هو إشاره إلى عدم خلود الحياه فى هذا العالم و ما فيه من وسائل 


و لوازم و أن كل ما فيه محدود. 


:هيطغألا,نكاسملا»لالظلا-'٠‎ 


0 
5 5 و عر لا ا لاء د 0 َءلاء 
و يشير القرآن الكريم إلى نعمه أخرى بقوله: وَ اللَهُ جَعَلَ لَكم مِما حَلَقَ ظلالا وَ جَعَلَ لَكم مِنَ الْجالٍ أكناناً . 


ص :1/0" 


«الأكنان»:جمع (كن ) بمعنى وسائل التغطيه و الحفظءو لهذا فقد أطلقت على المغارات و أماكن الاختفاء و فى الجبال. 


و نرى إطلاق كلمه«الظلالل)فى الآ-يه لتشمل كل الظلاللم»سواء كانت ظلالل الأشجار أو المغارات الجبليه أو ظل أى شىء 
آخرءباعتبارها إحدى النعم الإلهيه (و حقيقه الأمر كذلكك).فكما يحتاج الإنسان إلى النُور فى حياته فكثيرا ما يحتاج إلى الظلل 
كذلكءلأنٌ الور إذا ما استمر فى اشراقه فسوف تكون الحياه مستحيله؛ و يكفينا أن نلمس ما لظل الكره الأرضيه(و المسمى 
بالليل)على حياتناءو كذلكك دور الظلال الأخرى خلال النهار فى مختلف الأمكنه و الحالات. 


و كأن ذكر نعمه«الظلا-ل؛و«أكنان الجبال)بعد ذكر نعمه«المسكن» و«الخيامافى الآيه السابقه.للإشاره إلى:أنَ طوائف الناس لا 
تخرج عن إحدى ثلاثه..واحده تعيش فى المدن و القرى و تستفيد من بناء البيوت لسكناهاء و أخرى تعيش الترحال و التنقل 
فتحمل معها الخيامءو ثالثه أولئكك الذين يسافرون و ليس معهم مستلزمات المأوى..و لم يترك البارى جل شأنه المجموعه الثالثه 
تعيش حاله الحيره من أمرهاءبل فى طريقهم الظلال و المغارات لتقيهم. 


وكتلك يد كفاردكيه لوقه االتعره المعازات السدومى عمدو لك عا درك السطاوق بو السافون العرلة و الركافدر كلتمن 
حرم من نعمه البيوت الثابته أو السياره(مؤقتا أو دائما)عند ما يكونون تحت سطوه حراره الصيف اللاهبه أو تحت وطأه زمهرير 
الشتاء القارصءسيعر فون عندها أهميه تلكك المغارات»و خصوصا كونها بارده فى الصيف و دافئثه فى الشتاء»و هى ملاذ ينجى من 


موث قريب -فى بعض الأحيان-للانسان أو الحيوانات. 


و بعد ذكر القرآن الكريم لنعمه الظلال الطبيعيه و الصناعيه»ينتقل لذكر ملابس الإنسان فيقول: وَ جَعَلَ لكم سَلِابيلَ تَقيكمٌ الْحَوّء 
و ثمه ألبسه أخرى تستعمل لحفظ أبدانكم فى الحروب وَ سَلَاابِيلَ تَقِيكم بَأْسَكُمْ . 


758٠١: ص‎ 


«السرابيل»):جمع «سريال»)(على وزن مثقال)» بمعنى الثوب من أَىّْ جنس كان(على ما يقول الراغب فق مفرداته)»و يؤيده فى ذلك 
اكت الماتشرون ولك البحكن. متهم قدا اضر مين اللسرقالا تعر لياتس وعطام ليد واالافبتان: [5]50 النعهورو شر البعن الأول: 


و كما هو معلومءفإِنٌ فائده الألبسه لا تنحصر فى حفظ الإنسان من الحر و البردءبل تلبس الإنسان ثوب الكرامه و تقى بدنه من 
الأخطار الموجهه إليه»فلو تعرى الإنسان لكان أكثر عرضه للجراحات و ما شابههاءو استناد الآيه المباركه على الخاصيه الأولى 
دون غيرها لأهميتها المميزه. 


و لعل ذكر خصوص الحر فى الآيه جاء تماشيا مع ما شاع فى لغه العرب من ذكر أحد المتضادين اختصاراءفيكون التَانى واضحا 
بقرينه وجود الأول أو لأنّ المنطقه التى نزل فيها القرآن الكريم كان دفع الحرّ فيها ذا أهميه بالغه عند أهلها. 


و ثمّه احتمال آخر:أن يكون ذلكك بلحاظ خطوره الإصابه بمرض ضربه الشمس المعروفه.و بتعبير آخر:إنٌ تحمل الإنسان لحر 
أشعه الشمس الشديذه أقل من تحمله و مقاومته للبردءلأنٌ حراره البدن الداخليه يمكن لها أن تعين الإنسان على تحمل البروده 
لحد ما. 


-.-" به 0 لا 3 و رو 2 َس و اع ع 
و فى ذيل الايه..يقول القرآن مذكرا: كذلك يتم نِعْمَته عَلتِكمْ لعَلكم تسْلمُونَ أى تطيعون أمره. 


و طبيعى جدًا أن يفكر الإنسان بخالق النعم».خصوصا عند تتبهه للنعم المختلفه التى تحيط بوجوده.و أنْ ضميره سيستيقظ و يتجه 


نحو المنعم قاصدا زياده معرفته به إذا ما امتلكك أدنى درجات حسن الشكر. 
بحو رد 5 0 لى د-ر. 
ومع أن بعض المفشرين قد حصروا لكلمه«النعمهافى الآبه ببعض النعم: 


كنعمه الخلقءو تكامل العقلءأو التوحيدءأو نعمه وجود النبى صلَّى الأنه عليه و آله و سلّم إلآ أن معنى الكلمه أوسع من 
ذلكءليشمل كل النعم(المذكور منها أو غير المذكور)ءو ما 


58١١ ص‎ 


التخصيص فى حقيقته إلا من قبيل التفسير بالمصداق الواضح. 


و بعد ذكر هذه النعم الجليله..يقول عر و جل أنّهم لو اعرضوا و لم يسلموا للحق فلا تحزن و لا تقلقءلأنّ وظيفتكك إبلاغهم: فَإِنْ 
ولا فا ليك الْبلاغ الْمَبينٌ . 


و مع كل ما يمتلكه المتكلم من منطق سليم و مدعمٌ بالانعدلذل الى و الكاذ بده الا أنه لا يؤثر فى المخاطب ما لم يكن مستعدا 
لاستماع و قبول كلام المتكلمءو بعباره أخرى:إِنَّ(قابليه المحل)شرط فى حصول التأثر. 


و على هذاءفإن لم يسلم لكك أصحاب القلوب العمياء و من امتاز بالتعصب و العناد»فذلكك ليس بالأمر الجديد.و ما عليكك إلا أن 


تصدع ببلاغ مبين و أن لا تقصر فى ذلك و المراد من هذا المقطع القرآنى هو مواساه النَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و تسليته. 
0 
و تكميلا للحديث..يضيف القرآن الكريم القول: يَعْرفُونَ نعمت الله ثم يتكروتها . 


فعله كفرهم ليست فى عدم معرفتهم بالنعم الإسلهيه و إِنّما بحملهم تلكك الصفات القبيحه التى تمنعهم من الإيمان كالتعصب 
الأعمى و العناد فى معاداه الحق, و تقديم منافعهم الماديه على كل شىءءو تلوّثهم بمختلف الشهوات:بالإضافه إلى مرض التكثر 
الفرو 
امن معو اللا 2 : 

و لعل ما جاء فى آخر الايه وَ اكِرُهُمُ الكافرُونَ إشاره لهذه الأسباب المذكوره. 

وقد جذبت كلمه«أكثرهم)انتباه و اهتمام المف رين و راحوا يبحثون فى سبب ذكرها...حتى توصل المفسرون إلى أسباب كثيره 
كل حسب زاويه اهتمامه فى البحثءو لكنّ ما ذكرناه يبدو أقرب من كل ما ذكروهءو خلاصتةه:إنٌ أكثريه الكفار هم من أهل 
التعصب و العنادءو الذين كفروا نتيجه جهلهم أو غفلتهم فهم القله قياسا إلى أولئكك. 


ص 0 


و يشاهد فى القرآن الكريم مقاطع قرآنيه تطلق الكفر على ذلكك النوع الناشئ من التكبر و العنادءو منها ما يتحدث عن الشيطان 
كما جاء فى الآيه(*”) من سوره البقره ا ا و اتير ولاك ون الكافريق . 


و احتمل البعض :أن المقصودين ب«أكثرهمامن تمّت عليهم الحيجه فى قبال أقليه لم تتم عليهم الحيجه بعدءو هذا المعنى يمكن 
أن يغود إلى المعتى الأوّل. 


بحثان 
اشاره 
١-كلمات‏ المفشرين 


لا 
ما نطالعه فى كلمات المفّ رين المتعدده بخصوص تفسير نعم نعمت الله فى الآبه ل بعدو غالبا من قبيل التفسير بالمضداق)فى حيق 


أنْ مفهوم١نعمه‏ اللهامن السعه بحيث يشمل - جميع النعم الماديه و المعنويه.حتى أنااقى عن اللدغلهم آلهوسلم يعتبر أحد 
العاف ق :لمعيه حاف وما 


و روايات أهل البيت عليهم السلام تؤكد على أن المقصود ب«نعمه اللهاهو وجود الأثمّه المعصومين عليهم السّلام. 


فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «نحن و الله نعمه الله التى أنعم بها على عبادهءو بنا فاز من فاز» (1) . 


فواضحٌ أن السعاده و النجاح لا يمكن إدراكهما إلا عن طريق قاده الحق و هم الأثمّه عليهم السّد.لام فوجودهم إذن من أوضح و 
أفضل النعم الإلهيه(و قد ذكر هنا لأنّه أحد المصاديق الجليه لنعم اللّه سبحانه). 


ص و7 


0-١‏ -نور الثقلين»ج #ايص "لا. 


؟-صراع الحقّ مع الباطل 


0 
لقد توقف بعض المفه رين عند كلمه«ثم)من قوله تعالى: بَعْر فون نعم يفم الله ثم 06 لأنّ استعمالها عاده كأداه عظها امع 
وجود فاصله بين أمرين» و لذلكك فثمّه فاصله بين معرفتهم لنعم الله و بين إنكارهم للنعمءفقالوا:إنٌ الهدف من هذا التعبير تبيان ما 
ينبغى عليهم من الاعتراف بالتوحيد بعد معرفتهم بنعمه الله و كان عليهم أن يذعنوا لذلك الاعترافءإلا أنّهم ساروا فى طريق 
الباطلافاستبعد القرآن عملهم وعبر عن ذلكك بكلمه«ثم). 


و نحتمل أَنثم)هنا إشاره إلن معنى خفى»خلاصته :أن دعوه الحقّ عند ما تتوغل لضن دواخل الروح الإنسانيه عن طريق أصولها 
المنطقيه السليمهءفإنها ستصطدم مع عوامل السلب و الإنكار الموجود فيه أحياناءفيستغرق ذلكك الجدال أو الصراع الداخلى مدّه 
تتناسب مع حجم قوّه و ضعف تلك العواملءفإن كانت عوامل النهى و الإنكار أقوى فإنّها ستغلبها بعد مدّه..و عبر القرآن عن 
تلكك الحاله بكلمهثم). 


و الآيتان(86 و 28)»من سوره الأنبياء ضمن عرضهما لقصه إبراهيم عليه السّ.لام تتحدثان عن قوّه احتجاج نبى الله إبراهيم عليه 
التد.لام بعد أن حطم أصنامهم جميعها إلا كبيرها متا تركهم فى الوهله الأولى يغوصون فى تفكير عميقءممما حدا بهم لأنّ يلوموا 
أنفسهم و كادوا أن يهتدوا إلى الحقٌّ لو لا وجود تلكك الرواسب من العوامل السلبيه فى نفوسهم (التعصب,الكبر»العناد)التى أمالت 
ا ا ل ل ل ا نرى القرآن قد استعمل 
كلمهثم)أيضا : كرججمُوا إلا أَنفْه كقانوا نكم َنم الظَالِمُونَ ثم تُكسوا عَللا عل روه لَقَد عليفت ولا ينُطْقون ؛ 

و على هذا فمعنى«الكافرون»يتوضح بشكل أدق عند وجود كلمهاثم). 


ص 0 


بآ 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 85 الى 44] 


اشاره 
9 و 5 اه 0 9 لا لا لا 
ديؤم تبعث ين حُلَ أو هيدا ع اموه لَِِنَكفؤواة ال ل ل ل 
لا 1 لا 
َلآ مُِينطرُونَ (5ه) وَإِذا أى لين كوا شركاممع لوا ا ادك تيار و فنا روي م 


ل 
إنَكمْ كاذ (62 و ألما إلى الله يَؤْمَيٍ للم وَ صَلّ عَنْهُم كا كانُوا يه ون 10 لين ُو و صَدُوا عَنْ يل اللو زختاقع 
لاوم ع د لا ل 
دابا وق العذاب بل كائوا يدو (00 و ؤم تبعت فى حل أو هيدا لهم ين أَلفيتهم و جا بك شّ هيدا عل ولا 
2 ليك الكلات لان لكل عَىْءِ و هدي و رَحْمَه وَ بُثْ را للْمُشلمينَ (6) 
التفسير 
اشاره 
عند ما تغلق الأبواب أمام المجرمين: 


بعد أن عرض القرآن الكريم فى الآيات السابقه جحود منكرى الحق و عدم 


ص :516 


اعترافهم بالنعم الإ-لهيه يتطرق فى هذه الآيات إلى جانب من العقاب الإلهى الشديد الذى ينتظر أولتئكك فى عالم الآخرهءلينبه 
الغافل من سباته»فعسى أن يعيد النظر فى مواقفه المنحرفه قبل فوات الأوان»فيقول اللاو زوه فا وق كل امد شَّهيداً 0 . 
واغل ثنه بحاجة إلى شاهد مع وجود علم الله المطلق؟ قد يتبادر إلى الأذهان هذا السؤال عند قراءه الآآيه»و تنضح الإجابه على 
ذلكك من خلال التدقيق فى الملاحظه التاليه:إنْ الأمور غالبا ما يقصد فيها الجانب النفسى و الروحىءو الإنسان كلما أيقن بوجود 
الهو و المرائنية ملم مق قبل الله شواته ازداة فى محاينية ديو اقل قا سكع أذايد كر هذا الفيلدى »ا اسيفيية من عم 
يوم مواجهتهم مع ما اقترفت يداه. 


ع - 2 لا .> م الا مي 
و بخصوص تلك المحكمهءتأتى الايه لتقول: ثم لا يُؤْذن لِلذِينَ كفرُوا . 


وهل من الممكن أن لا يأذن الله للمجرمين فى الدفاع عن أنفسهم؟ نعمءو ذلك لعدم الحاجه للسان فى ذلكك اليوم العظيمءلأنّ 
الجوارح من رجل و أذن وعين و كذلكك الجلد.بل و حتى الأسرض التى أطاع الإنسان عليها أو عصىء كلها ستشهد عليه»و 


يمكن استفاده هذا المعنى من آيات قرآنيه أخرى كالآيه (80)من سوره يس و الآيه(2”)من سوره المرسلات. 

ال بووكلة ملي عدن الام أي جاتير ع يرن لا 

لأنْ هناكك محل مواجهه نتائج الأعمال و ليس يوم العمل و الإصلاحءو هم حينها كالثمره المقطوفه التى انتهى زمن نموها. 

ص :782 

)١ -١‏ -أل«يوماهنا ظرف متعلق بفعل مقدّرءو أصل العباره:(و ليذكروا)أو(و اذكروا). 

-١‏ ؟) -يستعتبون:من الاستعتاب.و هى فى الأصل من(العتاب)و هو التحدث بلهجه شديده و لومءفيكون مفهوم الاستعتاب:أن 


يطلب المذنب من صاحب الحق عقابه فيصبح سببا لسكون غضبه و حصول رضاهءو لهذا اعتبر البعضءأنْ الاستعتاب بمعنى 


الاسترضاء..فى حين أنْ حقيقه مفهومه ليس الاسترضاءءو إِنّما هو لازم له. 


و تشرح الآبه التاليه حال الظالمين بعد انتهاء مرحله خاي وتحراي فز الب احور كيت طايه كياد العذاب 
لا لا 
تاره»و يطلبون إمهالهم مذّه تاره أخرىءفتقول: وَإِذا وى اذى قرا الفذات قلا كنت هع و لاه يُنْظرُونَ . 


و الآيتان أشارتا إلى أربع مراحل لأهوال المجرمين(و هو ما نشاهد شبيهه فى حياتنا الدنيا): 
المرحله الأولى:سعى المجرم للتنصل و التزوير لتبرئه نفسهءو إن لم يحصل على هدفه يسعى إلى المرحله التاليه. 
المرحله الثّانيهإيستعتب صاحب الحق و يمتص غضبه وصولا لرضاهءو إذا لم ينفعه ذلكك يتنقل إلى المرحله الثّالئه. 


المرحله الثالئه:يطلب تخفيف العذاب.فيقول:عاقبنى و لكن خفف العذاب! و إن لم يستجاب له لعظم ذنبه فإنّه سيطلب الطلب 


الأحروي: 


المرحله الرّابعه:يطلب الإمهال و التأجيلءو هو المحاوله الأخيره للنجاه من العقاب... 


إلا أن القرآن الكريم يجيب عن طلبات المجرمين بعدم حصول إذن الدفاع عنهمءو لا يمكنهم تحصيل رضا المولى جل و علاءو 
لا يخفف عنهم العذابءو لا هم ينظرونءلأن أعمالهم من القباحه و ذنوبهم من العظمه تسد كل أبواب الاستجابه. 


واف نري كته وسار لاخر اق لطر تويز كنت انيم ترون اج لحرت ماما ار كل مو قوت الجعريهار 

5 م م رعه. م م لأ 7 ولاحيى اللور دي دم 
البشريهءفتقول الآيه المباركه واصفه حالهم: و إذا رَأى الَذِينَ أشْرَكوا شر كاءَهُمْ قالوا 5 0 شركاؤنًا الْذِينَ كنا نَدْعُوا مِنْ 
دُوتكك عفهذه المعبودات هى التى وسوست لنا للوقوع فى درك العمل القبيحءو هى شريكنا فى الجرم أيضاءفارفع عنّا بعض 
العذاب و اجعله لها! 


ص 0036 


و عندها...تبدأ تلك الأصنام بالتكلم(بإذن الله): كَلْموَا إِلَِهمُ الْمَوْلَ نّم لَكاذِبُونَ »فلم نكن شركاء للّهءو مهما وسوسنا لكم فلا 


وهنا ينبغى التذكير يبعض الملاحظات: 


١-إِنّ‏ استعمال كلمه«ش ركاءهم بدلا من«شركاء اللّهاللدلاله على أن الأصنام ما كانت فى حقيقتها شريكه لله عزّ و جلءبل إِنَّ 
عبده الأصنام و المشركين هم الذين نسبوها بهذا النسب خيالا و كذباءفمن الحرى أن تنسب لهم و ليس إلى اللّه سبحانه. 

و يؤيد ذلك ما مرٌ علينا فيما سبق من تخصيص عبده الأصنام بعض مواشيهم و محصولاتهم الزراعيه مشاركه بينهم و بين الأصنام 
أى أنْهم جعلوا الأصنام شريكه لهم فى هذه الأنعام. 


١-يستفاد‏ من الآيه أن الأصنام تحضر عرصه يوم القيامه أيضاء و ليس المعبودات البشريه فقط كفرعون و النمرود. 
1 ا 1 1 
و الآيه(48)من سوره الأنبياء: نكم وَما تَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ الله حصَبٌ جَهَنَمَ تؤيد ذلك. 
5 شل 5 ن]ء لا و لاو م على 5 5 
“و تظهر الآيه قول المشركين يوم القيامه من أَنّهم كانوا يعبدون هذه الأصنام: هؤْلاءِ شركاؤنًا الذِينَ كنا نَدْعُوا مِنْ دُونِكك و هذا 
القول يتضمن صدقهم فى قولهم فلا معنى لتكذيب الأصنام لهم فى هذه المقوله. 


و لكن من الممكن أن يكون التكذيب بمعنى عدم لياقه الأصنام لأسن تكون معبوده من دون الله.أو أن المشركين قد أضافوا 
جمله أخرى مفادها أن هذه المعبودات قد دعتنا و وسوست لنا لنعبدهاءفتكذبهم الأصنام بأنّها لا تملكك القدره أصلا على 


الرسوسهو الايجا 


ص ك0 


#تلفل وززره جل لذو إِلَبِهمُ الْمَوْلَ بدل«قالوا لهمالعدم قدره الأصنام على التكلم بنفسهاءفيكون قولها عباره عن إلقاء من قبل 
الله فيهاءأى أنّ الله عزّ و جل يلقى إليهاءو هى بدورها تلقيه إلى المشركين. 


و تأتى الآيه التاليه لتبيين أن الجميع بعد أن يقولوا كل ما عندهم»و يسمعوا جواب قولهم»سيتوجهون إلى حاله حرفب و الذذا 
إِلَى اللّهِ يَوْمَئِذٍ السَلَم )١(‏ مسلمين لله.مذعنين لعظمته جل و علاءلأنٌ غرور و تعصب الجاهلين قد أزيل برؤيه الحق الذى لا مفرٌ 
من تصديقه و الإذعان إليه. 


2 0 لاى م ر 5 
وفى هذه الأقادو معي كل انس مدل كوقبوب السب صل عنهة ا كارا بنتزوة .فتبطل كذبتهم بوجود شريكك للهءو 
كذلك يبطل ادعاؤهم بشفاعه الأصنام لهم عند اللهعند ما يلمسون عدم قدره الأصنام للقيام بأى عملءبل و يرونها محشوره 
و بهذا المقدار من الآيات كان الحديث منصبا حول انحراف المشركين الضالين و غرقهم فى درك الشركك.دون أن يدعوا 
الآدخرين إلى ما هم فبه..و بعد ذلكك ينتقل القرآن الكريم إلى الكافرين من الذين لم يكتفوا بأن يكونوا كافرينء و إِنّما كانوا 

لا 


5 55 2 0 2 5 لاد لا ا ا 00 و و 
يبذلون أقصى جهودهم لإضلال الآدخرين!فيقول: أَلَذِينَ كفَرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبيل الله زَذْدَاهُمْ قدا نون الع ذاي ا كالما 


يُفسدون . 


فهم شركاء فى جرم الآخرين إضافه لما عليهم من تبعات أعمالهم لأنّهم كانوا عاملا مؤثرا للفساد على الأرض و إضلال خلق الله 
بالصد عن سبيله. 


و ذكرنا مرارا و انطلاقا من منطق الاجتماع الإسلامى أن من يسن سنّه(حسنه أم سيئه)فهو شريكك العاملين بها ثوابا أو عقاباء و 


«من استن بسنّه عدل فاتبع كان له أجر من عمل بها من غير أن 


ص :51 


)١-١‏ -احتمل بعض المفّ رين كصاحب الميزان:أنْ إظهار التسليم هنا كان من جانب عبده الأصنام فقط دون الأصنامءو يؤيد 
ذلك ما ورد فى ذيل الآيه. 


و على أيّه حال»فالآيات القرآنيه و الأحاديث الشريفه توضح مسئوليه الرؤساء و الموجهين أمام اللّه و أمام الناس. 


و تتناول الآبه اا 0 ب لشهيد فى كل أمّه(و الذى ذكر قبل آيات معدوده).و لمزيد من التوضيح يقول القرآن الكريم: 
وَيَوْمَ تبث فى كل أَمَّهِ شهيدا عَلئِهِمْ مِنْ أنْفسهم . 
و وجود هؤلاء الشهودءو على الخصوص من الأشخاص الذين ينهضون لهذه المهمّه من وسط نفس الأممءلا يتعارض مع علم الله 


تعالى و إحاطته بكل شىء؛ بل هو للتأكيد على مراقبه أعمال الناسءو للتنبيه على وجود المراقبه الدائمه بشكل قطعى. 


و عير دك لعا ور لح لوجي تجا المطيار توتو نجه لاب وير 
التأكيد قال: وَجذا بك مَهيدا علا ولاه . 


و قيل إِنّ المقصود ب«هؤلاء»المسلمون الذين يعيشون فى عصر النْبِى صَلَى الله عليه و آله و سلم, و النَبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم هو الرقيب و الناظر و الشاهد على أعمالهمءو من الطبيعى أن يكون ثّه شخص آخر يأتى بعد النَبِى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم ليكمل طريقه فيكون شهيدا على الأمّه(و هو من وسطها)ءو ينبغى أن يكون طاهرا من كل ذنب و خطيئه ليتمكن من إعطاء 
الشهاده حقّها 


ولهذا..اعتمد بعض المفشرين(من علماء الشيعه و السنّه) على كون الآيه بمثابه الدليل على وجود شاهد,ححجه.ءعادل»فى كل 
عصر و زمان.و ضروره وجود الإمام المعصوم فى كل زمانءو هذا المنطق يتفق مع مذهب أهل البيت عليهم الس لام دون غيرهم 
من المذاهب الإسلاميه. 


ولعل لهذا السبب عرض الفخر الرازى فى تفسيره عند مواجهته لهذا الإشكال 


ص :594:0 


توجيها لا يخلو من إشكال أيضا حيث قال:(فحصل من هذا أن عصرا من الأعصار لا يخلو من شهيد على الناسءو ذلكك الشهيد 
لا بد أن يكون غير جائز الخطاء و إلا لافتقر إلى شهيد آخرءو يمدد ذلكك إلى غير النهايه»و ذلكك باطلءفيثبت أَنّه لا بد فى كل 
عصر من أقوام تقوم الحيجه بقولهم»و ذلكك يقتضى أن يكون إجماع الأمّه حتجه) (1) . 


لوأك الفاغ راز زااقع #بذار ل ناكا جود سف دوا لو. ركان لفطل فى 12 جا فرعنال قابقافن الأن قر ريقو بوه لست قن 
كر الوقييا ميهي أل م و ليس مجموع الأمّه شاهدا على كل فرد من أفراد الأمّه. 


و كما ذكرنا عند تفسيرنا للآبه(١6)من‏ سوره النساء أن هناكك احتمالين آخرين فى تفسير«هؤلاء): 


الأوّل:أنّ«هؤلاء»إشاره إلى شهداء الأمم السابقه من الأنبياء عليهم ال .لام و الأوصياءءفيكون النَبِى شاهدا على هذه الأمه و شاهدا 
على الأتبياء السابقين أيضا. 


التَانَى:المقصود من الشاهد هنا هو الشاهد العملى»أى:شخص يكون وجوده قدوه و ميزانا لتمييز الحق من الباطل. 
(و المزيد من الإيضاحءراجع ذيل الآيه(١6)من‏ سوره النساء). 


و بما أنّ جعل الشاهد فرع لوجود برنامج كامل و جامع للناس بما تتم فيه الحبجه عليهم»و يصح فيه مفهوم النظاره و المراقبه.لذا 
نشول الف في لكل اشر 7 عَا عليك الكلات علاناً لكل قن و خذي و وغمة ومظر! هليه 1 


ص :51 


4 -تفسير الفخر الرازى»ءج لص‎ 1-١ 


بحثان 

اشاره 

١-القرآن‏ تبيان لكل شىء: 

من أهم ما تطرقت له الآيات المباركات هو أنْ القرآن مبين لكل شىء. 


«تبيان)(بكسر التاء أو فتحها)له معنى مصدرى )١(‏ .و يمكن الاستدلال بوضوح على كون القرآن بيانا لكل شىء من خلال 
ملاحظه سعه مفهوم١كل‏ شىءاءو لكن بملاحظه أن القرآن كتاب تربيه و هدايه للإنسان و قد نزل للوصول بالفرد و المجتمع- 
على كافه الأصعده الماديه و المعنويه-إلى حال التكامل و الرقىءيتتضح لنا أن المقصود من كل«شىءاهو كل الأمور اللازمه 
للوصول إلى طريق التكاملءو القرآن ليس بدائره معارف كبيره و حاويه لكل جزئيات العلوم الرياضيه و الجغرافيه و الكيميائيه و 
الفيزيائيه...إلخءو إِنْما القرآن دعوه حق لبناء الإنسان»و صحيح أنه وجه دعوته للناس لتحصيل كل ما يحتاجونه من العلوم؛ و 
صحيح أيضا أنه قد كشف الستار عن الكثير من الأجزاء الحساسه فى جوانب علميه مختلفه ضمن بحوثه التوحيديه و التربيه»و 
لكن ليس ذلكك الكشف هو المرادءو إِنّما توجيه الناس نحو التوحيد و التربيه الربانيه التى توصل الإنسان إلى شاطيئ السعاده 
الحقه من خلال الوصول لرضوانه سبحانه. 


و يشير القرآن الكريم تاره إلى جزئيات الأسمور و المسائل.كما فى بيانه لأحكم كتابه العقود التجاريه و سندات القرضء»حيث 
ذكر(18١)حكما‏ فى أطول أيه قرآنيه و هى الآيه(787)من سوره البقره (5) . 


وتاره أخرى يعرض القرآن المسائل الحياتيه للإنسان بصورها الكليه.كما فى الآيه التى ستأتى قريباءحيث يقول: 


ص ااا 


0-١‏ -نقل«الالوسىافى(روح المعانى)عن بعض الأدباء:أن جميع المصادر على وزن(تفعال)تفتح تاؤها إلا مصدرين 
«تبيان»و«تلقاء».و يعتبرها بعض مصدراءو بعض آخر يعتبرها اسم مصدر. 
-١‏ ؟) -راجع ذيل تفسير الآيه(187)من سوره البقره. 


إنَّ الله يَأمْرَ بالْعَذلِ وَ الْإِخْلطِانٍ و إِيتاءِ ذى الْقَويِوَ يَنْهلِا عن الْمَحْشَاءِ وَ الْمنكر وَ الي 


و كذلكث عموم مفهوم الوا بالعهد فى الآد(؟؟امن سور الإسرا: نال نعل م ععوم مفهوم الفا بالعقد في الآ 
موعت ا ير حق الجههاد كما جاء فى الآيه(9/8)من سوره الحج: و لجاهِدٌوا فى اللِّ حو 
جهاده و كمفهوم إقامه القسط و العدل كما جاء فى الآيه(50)من سوره الحديد: يان ل 
ىكل امورل الاباك اتن ورف اعون :و اكلم نعو وضع لالطو فى ف لانو أ قِيمُوا الْوَرْنَّ بالق 
ولا تخيروا لم اذ وهنو النيراف أن عدوا : اماد انقو قبثوا الوزن بالط ولاعيترا ل اناو شوم متهم الاستح رن 
فعل الفساد فى الأرض كما فى الآيه(860)من سوره الأعراف: وَ لا تَفْسِدُوا فى الأزْض بَعْدَ إِصلاحي ؛بالإضافه إلى الدعوه للتدبر و 
التفكر و التعقل التى وردت فى آيات كثيره فى القرآن الكريمءو أمثال هذه التوجيهات العامه كثيره فى القرآن»لتكون للإنسان 
نبراسا وهاجا فى كافه مجالاءت الفكر و الحياه و الإنسان..و كل ذلكك يدلل بما لا يقبل التردد أو الشكك على أن القرآن 
الكريم«فيه تبيان لكل شىء). 


بل و حتى فروع هذه الأ-وامر الكليه لم يهملها البارى سبحانهءو إِنْما عيّن لها من يؤخذ منه التفاصيلءكما تبن لنا ذلكك 
5 لاه 7 00 
الأيذرامن سورة الحقر 0 اناكم الوَسُولُ فَحَدُوهُ و تهاكم عَنْهُ فَائتَهُوا 


و الإنسان كلما سبح فى بحر القرآن الكريم و توغل فى أعماقه»و استخرج برامجا و توجيهات توصله إلى السعاده»اتُضحت له 
عظمه هذا الكتاب السماوى و شموله. 


و لهذاءفمن استجدى القوانين من ذا و ذاكك و ترك القرآنءفهو لم يعرف القرآنءو طلب من الغير ما هو موجود عنده. 
و إضافه لتشخيص الآيه المباركه مسأله أصاله و استقلال تعاليم الإسلام فى 


ص رف 


كل الأمور»فقد حملت المسلمين مسئوليه البحث و الدراسه فى القرآن الكريم باستمرار ليتوصلوا لاستخراج كل ما يحتاجونه. 
وق أكزت الدواناك الك على ماله #تفو ل القران مع تطرقها ليذه الآيد وها انها عن آباث: 
منها:ما 


روى عن الإمام الصادق عليه الام أنّه قال: «إنّ الله تباركك و تعالى أنزل فى القرآن تبيان كل شىء حتى و الله ما تركك شيئا 
تحتاج إليه العباد.حتى لا يستطيع عبد يقول:لو كان هذا أنزل فى القرآنءإلا و قد أنزله الله فيه» (1) . 


فى روايه أخرى عن الإمام الباقر عليه السّهِ لام أنّه قال: «إنَّ الله تباركك و تعالى لم يدع شيئا تحتاج إليه الأمّه إلا أنزله فى كتابه و 


تبنه لرسوله صِلَى الله عليه و آله و سلّم و جعل لكل شىء حداءو جعل عليه دليلا يدل عليه.و جعل على من تعدى ذلكك الحد 
حدا» (5). 


وجاء فى الرّوايات الشريفه الإشاره الى هذه المسأله أيضا.و هى أنه مضافا الى ظواهر القرآن و ما يفهمه منها العلماء و سائر 
الناسءفإنٌ باطن القرآن بمثابه البحر الذى لا يدركك غورهءو فيه من المسائل و العلوم ما لا يدركها إلا النَبى صلَى الله عليه و آله 
و سلّم و أوصياؤه بالحق»و من هذه الرّوايات ما 


ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «ما من أمر يختلف فيه اثنان إلا و له أصل فى كتاب الله عزّ و جلٌءو لكن لا تبلغه 
عقول الرجال» 20 . 


إنّ عدم إدراك العامه لهذا القسم من العلوم القرآنيه الذى يمكننا تشبيهه ب (عالم اللاشعورلا يمنع من التحرك فى ضوء(عالم 
الشعور)و على ضوء ظاهره و الاستفاده منه. 


ص رام 


0-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج اص ا 
؟- (١‏ -المصدر السابق. 


*9'- ”) -تفسير نور الثقلين سج اص م/. 


؟-مراحل الهدايه الأريع 
إن الآيه أعلاه ذكرت أربعه تعابير متلازمه حسب تسلسلها لتوضيح الهدف من نزول القرآن: 
١-تبيانا‏ لكل شىء. 


؟-هدى. 


"-بشرى للمسلمين. 


ولو أنحا الكل لرسدتاءهه ارقاطا عطقناو افحايون عندة العاب وشكل مايه الى مله مه الترجطله الأول فى مسي 
الهدايه تستلزم البيان و التعليم» و بعدها تأتى مرحله الهدايه»و من ثم تأتى العمل الموجب للرحمهءو أخيرا البشرى بثواب الله لمن 
آمن و عمل صالحا و سرور جميع السائرين على طريق الحق. 


ص رخالا 


الآيه [سوره النحل (128): آيه ]4٠‏ 


اشاره 

30 ا 1 5-007 مع ملا اه : و رهم 

إِنْ الله يَأمْرٌ بِالعَذْلِ وَ الإخسانٍ وَ إيتاء ذى القزبل وَ يَنْهِيْ عن الفخشاء وَ المذكر وَ الْبَعْى يَعْظكم لعَلكمْ تَذكرُونَ (40) 
التفسير 

اشاره 

أكمل برنامج اجتماعى: 


بعد أن ذكرت الآيات السابقه أن القرآن فيه تبيان لكل شىءءجاءت هذه الآيه المباركه لتقدم نموذجا من التعليمات الإسلاميه 
فى شأن المسائل الاجتماعيه و الإنسانيه و الأخلافيهءو قد تضعنت الآيه سته أصول مهمه:الثلاث الأوّل منها ذات طبيعه إيجابيه و 
مأمور بالعمل بهاءو البقيه ذات صفه سلبيه منهى عن ارتكابها. 

ل كم ل ا ع يم 
فتقول فى البدء: إِنَّ الله يمر بالْعَدْلٍ وَ الْإِخلطان و إبتاء ذى الْقَوِيلا . 


وهل يمكن تصور وجود قانون أوسع و أشمل من «العدل»؟! فالعدل هو القانون الذى تدور حول محوره جميع أنظمه الوجود»و 
حق السناواق و الأرضن :فهى قاتمه على أنناين العدال«العدل قامت السماواك 


ص :3 


وار 


و المجتمع الإنسانى الذى هو جزء صغير فى كيان هذا الوجود الكبيرءلا- يقوى أن يخرج عن قانون العدلءو لا يمكن تصور 
مجتمع ينشد السّلام يحظى بذلك دون أن تستند أركان حياته على أسس العدل فى جميع المجالات. 


ولما كان المعنى الواقعى للعدل يتجسد فى جعل كل شىء فى مكانه المناسبء فالانحراف و الإفراط و التفريط و تجاوز الحد و 
التمدق علق تعقوف الاعريم ساس الاصور لكلاف أضل الندك: 


فالإنسان السليم هو ذلك الذى تعمل جميع أعضاء جسمه بالشكل الصحيح (بدون أيه زياده أو نقصان).و يحل المرض فيه و 
تتبئّن عليه علاثم الخ لضعف و الخوار بمجددّد : تعطيا أحد الأعضاء أو تة تقصيره فى أداء وظيفته. 


و يمكن تشبيه المجتمع ببدن إنسان واحدءفإنه سيمرض و يعتل إن لم يراع فيه العدل. 


و مع ما للعداله من قدره وجلاال و تأثير عميق فى كل الأوقناك الطيعه و اااستثنائيه-فى عمليه بناء المجتمع التسيي إلا 
أنهاءليست العامل الوحيد الذى يقوم بهذه المهمّهءو لذلكك جاء الأمر ب«الإحسان)بعد«العدل)مباشره و من غير فاصله. 


و بعباره أوضح:قد تحصل فى حياه البشريه حالات حسّاسه لا يمكن معها حل المشكلات بالاستعانه بأصل العداله فقطءو إِنّما 


تحتاج إلى إيثار و عفو و تضحيهءو ذلكك ما يتحقق برعايه أصل«الإحسان). 


واعلن نيل الفكال :أن عدوا غدَّارا هجم على مجتمع ماءأو وقعت زلزله أو فيضان أو عواصف فى بعض مناصطق البلاد»فهل من 
الممكن معالجه ذلكك بالتقسيم العادل لجميع الطاقات و الأموالءو تنفيذ سائر القوانين العاديه؟!هنا لا بن من تقديم التضحيه و 
البذل و الإيثار لكل من يملكك القدره الماليه»الجسميه» 


ص 7 


انكر لدو جيه البشطر وا والشنتو الآ فالطريق ميا أمام العدو لإهلاك المجتمع كلهأو أنْ الحوادث الطبيعيه ستدمر أكبر قدر 
من الناس و الممتلكات. 


و الأصلان يحكمان نظام بدن الإنسان أيضا بشكل طبيعى؛ ففى الأحوال العاديه تقوم جميع الأعضاء بالتعاضد فيما ييتهاءو كل 
منها يؤدى ما عليه من وظائف بالاستعانه بما تقوم به بقيه الأعضاء(و هذا هو أصل العداله). 


والكن غك مايضنات لحن الأعضناء بجرح أو عطل يسبب فى فقدانه القدره على أداء وظيفته»فإِنٌ بقيه الأعضاء سوف لن 
تنساه.لأنّه توقف عن عملهءبل تستمر فى تغذيته و دعمه...إلخ»(و هذا هو الإحسان). 


و فى المجتمع كذلككيحيث ينبغى للمجتمع السليم أن يحكمه هذان الأصلان. 


وماجاء فى الرّوايات وفى أقوال المفّرينءمن بيانات مختلفه فى الفرق بين العدل و الإحسانءلعل أغلبها يشير إلى ما قلناه 
أعلاه. 


فعن على عليه السّلام أنه قال: «العدل:الإنصافءو الإحسان:التفضل» )١(‏ و هذا ما أشرنا إليه. 

و قال البعض:إِنْ العدل:أداء الواجباتءو الاحسان:أداء المستحبات. 

وقال آخرون:إِنْ العدل:هو التوحيدءو الإحسان:هو أداء الواجبات. 

(و على هذا التُفسير يكون العدل إشاره إلى الإعتقاد.و الإحسان إشاره إلى العمل). 

وقال بعض:العداله:هى التوافق بين الظاهر و الباطنءو الإحسان:هو أن يكون باطن الإنسان أفضل من ظاهره. 
و اعتبر آخرون:أنٌ العداله ترتبط بالأمور العملته.و الإحسان بالأمور الكلاميه. 


ص 1" 


.؟7"١ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم‎ )١-١ 


و كما قلنا فإنّ بعض هذه التفاسير ينسجم تماما مع التفسير الذى قدّمناه أعلاه»و بما أن البعض الآخر لا ينافيه فيمكن و الحال هذه 


الجمع بينهما. 


أمَا مسأله إاء ذى الْقُدِبلا فتندرج ضمن مسأله«الإحسان»حيث أن الإحسان يشمل جميع المجتمع»بينما يخص هذا الأمر جماعه 
صغيره من المجتمع الكبير و هم ذوو القربى»و بلحاظ أنْ المجتمع الكبير يتألف من مجموعاتءفكلما حصل فى هذه 
المجموعات انسجام أكثرءفإِنَ أثره سيظهر على كل المجتمع؛ و المسأله تعتبر تقسيما صحيحا للوظائف و المسؤوليات بين 
الناسءلأنٌ ذلك يستلزم من كل مجموعه أن تمديد العون إلى أقربائها(بالدرجه الأولى)مما سيؤدى لشمول جميع الضعفاء و 
المعوزين برعايه و اهتمام المتمكنين من أقربائهم. 


وعلى ما نجده فى بعض الأحاديث من أنَّ المقصود ب«ذى القربى/هم أهل بيت النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و ذريته من 
اللعقنة عليهم الس لام»و المقصود ب 5 ذى الْقُدِبلا هو أداء الخمس.فإنّه لا يقصد منه تحديد مفهوم الآ-يه أبداءبل هو أحد 
مصاديق المفهوم الواضحه.و لا يمنع إطلاقا من شمول مفهوم الآيه الواسع. 

لو اعتبرنا مفهوم«ذى القربى )تمع مطلق الأقرناء سؤاء كانؤا أقزباء العائلة:و التسيه أو أقراء من وجوه أخرىء»فسيكون. للآنه 
مفهوم أوسع ليشمل حتى الجار و الأصدقاء و ما شابه ذلك(و لكنّ المعروف فى ذلك قربى النسب). 


و لإعانه المجموعات الصغيره (الأقرباء)بناء محكم من الناحيه العاطفيه إضافه لما لها من ضمانه تنفيذيه. 


و بعد ذكر القرآن الكريم للأنصول الإيجابيه الثلاثه يتطرق للأصول المقابله لها (السلبيه)فيقول: وَ يَنْهلِ] عن الْمَحْسَاءِ وَ الْمُنْكر وَ 


ع 


وتحدث المفتٌ رون كثيرا حول المصطلحات الثلا-ثه«الفحشاء»ء«المنكر)» «البغى». إلا أن ما يناسب معانيها اللغويه بقرينه مقابله 
الصفات مع بعضها الآخر يظهر أنّ«الفحشاء»:إشاره إلى الذنوب الخفيهءو«المنكر»:إشاره إلى الذنوب 


ص الا 


العلنيهءو«البغى):إشاره إلى كل تجاوز عن حق الإنسانءو ظلم الآخرين و الاستعلاء عليهم. 
قال بعض المفشرون (0) :إن منشأ الاأتحرافات الأخلاقيه ثلاث قوئ:القُوه الشهوانيه الوه الغضبيهةو القوه الوهمية الشيطائيه. 


لا القنو الشبيواقة فاقيا كرعس فى تحصيل اللذائذ الشهوانيه و الغرق فى الفحشاءءو القوه الغضبيه تدفع الإنسان إلى فعل 
السكرات و إبداء ساف التاين وى أنا المَوّه الوهميه الشيطانيه فتوجد فى الإنسان الاستعلاء على الناس و الترفع و حب الرياسه و 
التقدم و التعدى على حقوق الآخرين. 

و أشار البارى سبحانه فى المصطلحات الثلاثه أعلاه إلى طغيان غرائز الإنسانءو دعا إلى طريق الحق و الهدايه ببيان جامع لكل 
الانحرافات الأخلاقيه. 


و فى آخخر الآبه المباركه يأتى التأكيد مجددا على أهميه هذه الأصول السته: 


رك عن ال 3 5 
شاه لانت عه و > 


أشمل آيات الخير و الشر: 


إن محتوى هذه الآيه المباركه له من قوّه التأثير ما جعل كثيرا من الناس يصبحون مسلمين على بتنه من أمرهمءو ها هو«عثمان بن 
مظعون) أحد أصحاب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم حيث قال:(كنت أسلمت استحياء من رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم لكثره ما كان يعرض على الإسلامءو لم يقر الإسلام فى قلبى»فكنت ذات يوم عنده حال تأملهءفشخص بصره الخو الس 
كأنّه يستفهم شيئاءفلما سرّى عنه سألته عن حاله فقال:نعمءبنا أنا أحدثكك إذ رأيت جبرائيل فى الهواء فأتانى بهذه الآيه إِنَّ الله 


َأمُْ بِالَْدلِ و الْإِخْلطانٍ و قرأها علئ إلى آخرهاءفمّر الإسلام فى قلبى.و أتيت 


"6٠١: ص‎ 


.٠١6 ص.٠١ -التفسير الكبير للفخر الرازىءج‎ )١-١ 


عمّه أبا طالب فأخبرته فقال:يا آل قريشءاتبعوا محمّدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم ترشدواءفإنه لا يأمركم إلا بمكارم الأخلاق»و 
أتيت الوليد بن المغيره و قرأت عليه هذه الآيه فقال:إن كان محمّد قاله فنعم ما قالءو إن قاله ربّه فنعم ما قال) )١(‏ . 


ونقرأً 
فى حديث آخر أنّ الى صلَى الله عليه و آله و سلّم قرأ هذه الآيه على الوليد بن المغيره فقال:(يا ابن أخى (1) أعد.فأعاد صلَى 


الله عليه و آله و سلّم فقال الوليد:إنّ له الحلاوه»و إِنْ عليه لطلاوه»و إن أعلاه لمثمرءو إن أسلفه لمغدقءو ما هو قول البشر) (9) . 


و 
لا 


روع غن الب صل الله علية و آله و سلم آثهقال: مجماع التقوى فى قوله الى إن الله عامد بالعدل و الاخلطان (8.. 

و تستفيد من هذه الأحاديث-و أحاديث أخرى أن الآديه تعتبر دستور عمل إسلامى عام»و تمثل أحد موافا القانون الأساستي 
للإسلام فى كل زمان و مكان» حتى 

روى عن الإمام الباقر عليه السّر.لام أنّه كان يقرأ الآ-يه المباركه قبل الانتهاء من خطبه الجمعه ثم يقول بعدها:«اللهم اجعلنا ممن 
يذكر فتنفعه الذكرى» (28) ثم ينزل من على المنبر. 


فإحياء الأصول الثلاثه«العدلءو الإحسانءو إيتاء ذى القربى)؛و مكافحه الانحرافات الثلاث«الفحشاء و المنكرءو البغى)على صعيد 
العالم كفيل بأن يجعل الدنيا عامرّه بالخير»و هادئه من كل اضطرابءو خاليه من أى سوء و فسادءو إذا روى عن ابن 
مسعود(الصحابى المعروف)قوله:(هذه الآيه أجمع أندقى كناب الله تلخي.و الشراقيو للشب الذاى كرتا 


و يذكرنا محتوى الآيه المباركه بالحديث 

المروى عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم بقوله: 

701١: ص‎ 

)١ -١‏ -مجمع البيان»ذيل تفسير الآيه مورد البحث. 
؟١-١)‏ -قال هذا لأنه عم أبى جهل و كلاهما من قريش. 
“- ") -مجمع البيان:ذيل تفسير الآيه مورد البحث. 


اعم -نور الثم لثقلي" ج ".ص 0 
ه- 0) -الكافى على ما نقل عنه تفسير نور الثقلين»ج “,ص /7/. 


«صنفان من أمّتى إذا صلحا صلحت أمتىءو إذا فسدا فسدت أمتىءفقيل:يا رسول اللّهءمن هما؟قال:الفقهاء و الأمراء». 


ذكر المحدّث القمّى فى(سفينه البحار)حديثا بعد نقله لهذا الحديث مرويا عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: 
«تكلم النْار يوم القيامه ثلاثه:أميراءو قارئاءو ذا ثروه من المالءفتقول للأممير:يا من وهب الله له سلطانا فلم يعدلءفتزدرده كما 
تزدرد الطير حبٌ السمسمءو تقول للقاوعة نا لمن عدر للتاين بو :يوق الله بالمغاضي قر كرد هو و تقول" للع نانم وه" اللدلبانا 
كثيره واسعه فيضا و سأله الحقير اليسير قرضاءفأبى إلا بخلاءفتردرد؟ و قد بحثنا موضوع العداله باعتبارها ركنا إسلاميا مهما جدًا 


ضمن تفسيرنا للآيه(6) من سوره المائده. 


ص :7037 


لآيات [سوره النحل (18): الآيات 1١‏ الى 46] 


اشاره 
0 : : : 1 
رأف عفد لل ذا عنقم ول تقفو لبان ودبيل و قد دقع لل عم عيذ إه لل عع 08 لون (81) و لا 
ل ل ل َه إَِا يِل وكم لله به و 
ع2 - , لا ل 
ك0 م لام ا قم فيه تحتفو (45) و لو 2 الله ل . أمه لبد وللكن بف تن ينا و ييى عن يلاك 
لا و رمم بر -ه قا - 
تسل م شع تسلوة 0» و لطر تك دعة يكم كل قم بعد ويه و كَذُوقُوا الشوء بلا صَدَوْتُم عن خبيل الله و 
كع عَدّابٌ عَظِيمْ (46) 
سبب الزول 


يقول المفسّر الكبير العلامه الطبرسى فى(مجمع البيان)فى شأن نزول أوّل 


ص رو 


آيه من هذه الآيات أنّها نزلت فى الذين بايعوا الى صلى اللّه عليه و آله و سلّم على الإسلام(و كان من المحتمل أن ينقض 
بعضهم البيعه لقله المسلمين و كثره الأعداء)»فقال سبحانه مخاطبا لهم لا يحمالّكم قله المسلمين و كثره المشركين على نقض 
البيعه: 


التفسير 
اشاره 
الوفاء بالعهد دليل الإيمان: 


بعد أن عرض القرآن الكريم فى الآيه السابقه بعض أصول الإسلام الأساسيه (العدلءو الإحسانءو ما شابههما)ءيتناول فى هذه 
الآيات قسما آخر من تعاليم الإسلام المهمّه(الوفاء بالعهد و الأيمان). 


١‏ لا م 1 7 0 . ل لا 
فول أذل 3 أذثوا يعهل الله ذا أاهذئع حك يضيبت+ 3 لا تكقْضُوا الأطلان بعد وكيوا وقد جع الله غ: م كفيلا إِنَّ الله يَْلمُ 


إن ظاهر معنى«عهد اللّه-مع كثره ما قال المفسّ رون فيه-و هو:العهود التى يبرمها الناس مع اللّه تعالى(و بديهى أن العهد مع النَبى 


عهد مع الله أيضا)ءو عليه فهو يشمل كل عهد إلهى و بيعه فى طريق الإيمان و الجهاد و غير ذلكك. 


بل إن التكاليف الشرعيه التى يعلنها النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم هى من نوع من العهد الإلهى الضمنىءو كذا الحال بالنسبه 
للتكاليف العقليهء لمن إعطاء العقل و الإدراك من الله عرّ و جلّ للانسان نما يرافقه عهد ضمنىءو هكذا يدخل الجميع فى 
المفهوم الواسع لعهد اللّه. 


أما مسأله«الأيمان)(جمع يمينأىٌ:القسم)التى وردت فى الآيه-و التى عرض فيها المفت رون آراء كثيره-فلها معنى واسعءو ينضح 
ذلك عند ملادحظه مفهوم الجمله حيث أنّهِ يشمل العهود التى يعقدها الإنسان مع الله عرّ و جلء بالإضافه إلى ما يستعمله من 
أيمان فى تعامله مع خلق الله. 


و بعباره أخرى: يدخل بين إطار هذه الجمله كل عهد يبرم تحت اسم الله 


ص يان 


و باستعمال صيغه القسمءو ما يؤكد ذلكك ما تبعها من عباره تفسيريه تأكيديه وَ قَدْ جَعَلتُمُ الله عَلبِكمْ كفيلا . 
5" لا لا و و 3 
وكنجد القرل:اتاضيله أذقراكون اللدضا قدو عمل لا تمضى 0 كات عاق 
وحيت أن ارده بالعهد ال أَىٌ كانءتواصل الآ-يه التاليه ذكره بأسلوب يتسم بنوع من اللوم و 
التوبيخ»فتقول: ل وه أنكاثاً (0. 


والآ-يه تشير إلى (رابطه) تلكك المرأه التى عاشت فى قريش زمن الجاهليه» و كانت هى و عاملاتها يعملن من الصباح حتى 
منتصف النهار فى غزل ما عندهن من الصوف و الشعرءو بعد أن ينتهين من عملهن تأمرهن بنقض ما غزلنءو لهذا عرفت بين 


فما كانت تقوم به(رابطه)لا- يمثل عملا بالا ثمر-فحسب-بل هو الحماقه بعينهاءو كذا الحال بالنسبه لمن يبرم عهدا مع الله و 


باسمهءثمٌ يعمل على نقضهءفهو ليس بعابث فقطءو إِنْما هو دليل على انحطاطه و سقوط شخصيته. 


ثم يضيف القرآن الكريم قائلا: تتح دُونَ أملطائكم دَحَلَا بيتَكم أنْ تكونّ أَمَهَ جى أَزيلا مِنْ أمّهِ 10 »أى لا تنقضوا عهود كم مع 
اللونين ألكلكة اللتجمرخه أكر فق هده قشت اءفى الخاتة الفماد: 


و هذا دليل على ضعف شخصيه الفردءأو نفاقه و خيانته حينما يرى كثره أتباع 


ص هر 


)-١‏ -«أنكاث»:جمع (نكث)على وزن(قسط)بمعنى حل خيوطه الصوف و الشعر بعد برمهاءو تطلق أيضا على اللباس الذى يصنع 
من الصوف و الشعرءو أمّا محل إعرابها فى الآ-يه فهو(حال)للتأكيد على قول البعضعبفيما اعتبرها آخرون(مفعولا ثانيا) 
لفعل«نقضت/أى (جعلت غزلها أنكاثا). 

اد كوالتع ولف ووو الدغل )يس "السادى الب زمنها أغذ مض (الذاه] )بو نض الالتناف إلى أن له تندوة 
أَبانَكُمْ -على ما قلناه من تفسير-جمله حاليه؛إلآً أن بعض المفسشّرين اعتبرها جمله استفهاميههو التفسير الأول يوافق ظاهر الآيه. 


المخالفين فيترك دينه القويم و ينخرط فى المسالكك الباطله التى يتبعها الأكثريه. 
ع 
و اعلموا ما يتلوكمٌ الله به . 


واليوم الذى تكونون فيه كثره و أعداءكم قله ليس بيوم اختبار و امتحانءبل امتحانكم فى ذلكك اليوم الذى يقف فيه عدوكم 
أمامكم و هو يزيدكم عددا بأضعاف مضاعفه و أنتم قله. 


و على أيه حال..ستتّضح النتيجه فى الآخره ليلاقى كل فرد جزاءه العادل: 
د مد او عه اللاي لأر م ور معي > 

وَ لين لكم يَوْمَ القيَامَهِ ما كنتم فيه تختلفون 

من هذا الأمر و غيره. 


و الآديه التاليه تجيب على توهم غالبا ما يطرق الأذهان عند الحديث عن الامتحان الإلهى و التأكيد على الا-لتزام يو 


الؤظلا تقفو تعدا مهاه 317 اللدلة قدو هل إسار النامن كينيع عل قرول الفدق »فقول :و أو شاء الله لكفلكه أنه اده : 


«أَمّه واحده»من حيث الإيمان و العمل على الحق بشكل إجبارىءو لكن ذلكك سوف لا يكون خطوه نحو التكامل و التسامى و لا 
فه أفضلة الاساق :قو قو للا التو عله فقن درك وسلة لماي كك الداش'أحرارا لسيرو) على طرق البدق مكنا رده 


ولا تعنى هذه الحريه بن الله سيترك عباده و لا يعينهم فى سيرهمءو إِنّما بقدر ما يقدمون على السير و المجاهده سيحصلون 
على التوفيق و الهدايه و السداد منه جل شأنه».حتى يصلوا لهدفهمءبينما يحرم السائرون على طريق الباطل من هذه النعمه 
الرّبانيه»فتراهم كلما طال المقام بهم ازدادوا ضلالا. 


. خد 2 لا لا 
وكبداور اطق القراة لك قرن عو ال ب الي ا 


و لكنّ الهدايه الإلهيه أو الإضلال لا تسلب المسؤوليه عنكم.حيث أنّ الخطوات الأولى على عواتقكم.و لهذا يأتى النداء الربانى: 
و رلا هو 
وَ لَتَسْكَلَ عَمَا كنت 


ص :702 


شير هنم العتاو» !ل تسمه أغدالة القن إلى أنفسهمءو تؤكد على تحميلهم مسئوليه تلكك الأعمالءو تعتبر من القرائن الواضحه 
فى تفسير مفهوم الهدايه و الإضلال الإلهيين و أن أيَا منهما لا يستبطن صفه الإجبار أبدا. 


0 قد بحثنا هذا الموضوع سابقا(راجع تفسير الآيه(2؟)من سوره البقره). 


: 1 لا 
و تأكيدا على مسأله الوفاء بالعهد و الثبات فى الإيمان(باعتبار ذلكك من العوامل المهمّه فى ثبات المجتمع)يقول القرآن: وَ لا 
تَخِذُوا أَبللائكخ دَخَلابَتنَكمْ أى وسيله للخداع و النفاقءلأنّ فى ذلك خطرين كبيرين: 


5 
مر 0 


الأول: قَتَرلَ دم بَعْدَ تُبِويها أن من يبرم عهدا أو يطلق قسما و نيته أن لا يفى بذلكك فسوف لا يعول عليه الناس و لا يثقون به»و 

مثله كمن وضع قدمه على أرض قد بدت له أَنّها صلبه و محكمك الآ أَنّها زلقه فى الواقعءو ستكون سببا فى انزلاقه و سقوطه. 
7 :. 1 

التاق :1 تَدؤكوا الُوء بمًا صَدَدْتُمْ عَنْ سَبيل اللّهِ فى هذه الدنيا وَ لَكم عَذَابٌ عَظِيمٌ فى الآخره. 

من الآثار السلبيه لنقض العهود و الأيمان شياع سوء ظن الناس و تنفرهم من الدين الحقءو تشتت الصفوف و فقدان الثقه حتى لا 

يرغب الناس فى الإسلامءو إن عقدوا معكم عهدا فسوف لا يجدون أنفسهم ملزمين بالوفاء به»و هذا ما يؤدى لمساوىءو مفاسد 

كت و ورور بخاله سمتلي في السام الذنا: 


و أمّا على صعيد الحياه الأخرى فإنه سيكون سببا للعقاب بالعذاب الإلهى. 


ص 8ن 


بحثان 
اشاره 
١-فلسفه‏ احترام العهد 


كما هو معلوم فإنّ الثقه المتبادله بين أفراد المجتمع تمثل أهم دعائم رسوخ المجتمعءبل من دعائم تشكيل المجتمع و إخراجه 
من حاله الآحاد المتفرقه و إعطائه صفه التجمعءو بالإضافه لكون أصل الثقه المتبادله يعتبر السند القويم للقيام بالفعاليات 


والعهد والقسم من مؤكدات حفظ هذا الارتباط و هذه الثقهءو إذا تصورنا مجتمعا كان نقض العهد فيه هو السائد»فمعنى ذلك 
انعدام الثقه بشكل عام فى ذلك المجتمع»و عندها سوف يتحول المجتمع الى آحاد متناثره تفتقد الارتباط و القدره و الفاعليه 
الاجتماعيه. 


و لهذا نجد أن الآيات القرآنيه و الأحاديث الشريفه تؤكد باهتمام بالغ على مسأله الوفاء بالعهد و الأيمان»و تعتبر نقضها من كبائر 


الذنوب. 
وقد اأقار آبر النوسيق طليد الفاكم إلى أهميه هذا المرشوع ف الانتلام بو التجاهلي و اععره امن أهم المواضيع قي 


قوله عند عهده لمالكك الأشتر «فإنّه ليس من فرائض الله شىء الناس أشد عليه اجتماعا من تفرق أهوائهم و تشتت آرائهم»من 
تعظيم الوفاء بالعهودءو قد لزم ذلك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدر» )١(‏ . 


و نجد فى أحكام الحرب الإسلاميه أن إعطاه الأمان من قبل فرد واحد من جيش المسلمين لشخص أو كتيبه من كتائب العدو 
يوتحت مراعاه ذلكق علن كل المسلعيو! يقول المورخوةاز النقشرؤةامن جملة الأموو التى معدل الكثير مين التاين 


ص اا 


.07* -نهج البلاغهالرساله‎ )١ -١ 


فى صدر الإسلام يعتنقون هذا الدين الإلهى العظيم هو التزام المسلمين الراسخ بالعهود و المواثيق و رعايتهم لأيمانهم. 

وما لهذا الأمر من أهميه بحيث دفع سلمان الفارسى لأن يقول:(تهلكك هذه الأمّه بنقض مواثيقها) )١(‏ . 

أى أَنْ الوفاء بالعهد و الميثاق كما أنه يوجب القدره و النعمه و التقدم»فنقضهما يؤدى إلى الضعف و العجز و الهلاكك. 

و نجد فى التأريخ الإسلامى أَنْ المسلمين عند ما غلبوا جيش الساسانيين فى عهد الخليفه الثانى و أسروا الهرمزان قائد جيش 
فارسءو جاؤوا به إلى عمرءقال له عمر:ما حجتك و ما عذرك فى انتقاضك مرّه بعد أخرى؟ فقال:أخاف أن تقتلنى قبل أن 
أخب ركك. 

قال:لا تخف ذلككءو استسقى ماء فأتى به فى قدح غليظ. 

فقال:لو مت عطشا لم أستطع أن أشرب فى مثل هذا!فأتى به فى إناء يرضاه.. 

فقال:إِنْى أخاف أن أقتل و أنا أشرب. 

فقال عمر:لا بأس عليكك حتى تشربهءف ا كفأه... 

فقال عمر: أعيدوا عليه و لا تجمعوا عليه بين القتل و العطش.. 

فقال:لا حاجه لى فى الماءءإنما أردت أن أستأمن به. 

فقال عمر له:إِنّى قاتلك. 

فقال:قد أمنتنى. 

فقال:كذبت. 

قال أنس :صِيدق با مير المؤمنين قل أمنته. 

فقال ضمركا اضرو انا اقهم فاش مجر اموق ووو اللرازين هالكداو اللسلنا ف 


ص :5:95 


)١ -١‏ -مجمع البيان»فى تفسير الآآيه(9). 


بمخرج أو لأعاقبئك. 

قال:قلت له:لا بأس عليكك حتى تخبرنىءو لا بأس عليكك حتى تشربه.. 
وقال له من حوله مثل ذلكك... 

فأقبل على الهرمزان و قال:خدعتنىءو الله لا أنخدع إلا أن تسلم فأسلم )١(‏ . 
؟-ما لا يقبل فى نقض العهود: 


إِنَّ قبح نقض العهد الشناعه بحيث لا أحدا على استعداد لأن يتحمل مسئوليه بصراحه إلا النادر من الناس حتى أن ناقض العهد 
لتين لذلكك اعذارا وكبريرات هيما كانت واعيه لعرير قعليه.و قد ذكرت لنا الآرات أعلذه تموذها لذلككه :فعضن السلمية 
يتذرعون بحجج واهيه ككثره الأعداء و قله المؤمنين للتنصل من عهودهم مع الله و النَبِى صلى الله عليه و آله و سم فتكون 
مواقفهم متزلزله»فى حين أن الأكثريه من حيث العدد لا تمثل القدره و القوه فى واقع الحالءو انتصار القله المؤمنه على الكثره 
غير المؤمنه من الشواهد المعروفه فى تأريخ البشريه؛ ثم إنّ حصول القدره و القوه للأعداء-على فرض حصولها-لا تسوغ لأن 
تكون مبررا مقبولا لنقض العهد.و لو دققنا النظر فى الإمر لرأينا فى واقعه أنّه نوع من الشرك و الجهل باللّه عزّ و جل. 


وقد تجسّد هذا الموضوع بعينه فى عصرنا الحاضر و لكن بصوره أخرى.. 


فقسم من الدول الإسلاميه الصغيره فى الظاهر قد تنصلت عن أداء وظائفها فى نصره المؤمنين لخوفها من الدول الاستعماريه 
الكبرىءفتقدم فى حساباتها قدره البشر الهزيله على قدره الله المطلقه»و تلتجئ إلى غير الله و تخشى غيره» و تنقض عهدها مع 
بارئهاءو كل ذلكك من بقايا الشركك و عباده الأصنام. 


7٠١: ص‎ 


.295 -الكامل فى التاريخءج ؟.ص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره النحل (15): الآيات 14 الى /91] 


اشاره 
0 لا لا 0 
وَلَا د تشْترُوا عهْدٍ الله كمنا َيل كنا عِنَْ الله هُوَ خَيرْ لَكمْ إِنْ كنم تَعلَمُونَ (ه4) !ا ا عِنْدَكمْ يَنْقَدُ و عِنْدَ لله باق وَ لَنَجْرِينٌ الّذِينَ 


ل 
سبوا أجه بأخمن أ كاثوا يغتلوت (45) من عبدل الحا من دك أذ نياو هو مؤئ قشي عله طبه وَ لَجرِينَهُْ أَجْرَهُعْ 
بأخضن ل كاثرا يتعلوة 7/زة) 


سبب اللزول 


نقل المفسر الكبير العلامه الطبرسى عن ابن عباس قوله: إِنّ رجلا من حضر موت يقال له عيدان الأشرع قال:يا رسول الله إن امرأ 
القيس الكندى جاورنى فى أرضى فاقتطع من أرضى فذهب بها منّىءو القوم يعلمون إِنَى لصادقءو لكنّه أكرم عليهم منّى.فسأل 
رسول الله أمرا القيس عنه فقال:لا أدرى ما يقولءفأمره أن يحلف.فقال عيدان:إِنّه فاجر لا يبالى أن يحلف.فقال:إن لم يكن لكك 
شهود فخذ بيمينه»فلما ذا قال ليحلف أنظره فانصرفا فنزل قوله: 

1 :. 
وَلا تش تَشْتَرُوا بعَهْدٍ الله... 
الآيتان فلمما قرأهما رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قال امرؤ القيس:أمَا ما عندى فينفد و هو صادق فيما يقولءلقد اقتطعت 
أوعنفوال اذركي هراعد مى ارش ما شام و مظلهااستها ينا أكلاك وى ا#مرغاء درل فاطق كيل لل لحان االآية 


فى 1 


التفسير 
اشاره 


ثمن الحياه الطيبه: 


جاءت الآديه الأولى من هذه الآيات لتؤكدد على قبح نقض العهد مرّه أخرى و لتبتين عذرا آخرا من أعذار نقض العهد 
الواهيه»)فحيث تطرقت الآيات السابقه إلى عذر الخوف من كثره الأعداء تأتى هذه الآيه لتطرح ما للمصلحه الشخصيه (الماديه)من 
أثر سلبى على حياه الإنسان. 

ان عر 
و لهذا تقول: ولا تَمْتَرُوا بهد الل ما فليا . 
أى إِنَّ قيمه الوفاء بعهد اللّه لا تدانيها قيمهءو لو استلمتم زمام ملكك الدنيا بأسرها فإنّه لا يساوى قيمه لحظه واحده من الوفاء بعهد 
الله. 

0 5 
و تضيف الآيه المباركه للدلاله على هذا الأمر: إِكَطا عِنْدَ الله هُوَ حير لَكمْ إِنْ كثْمم تَعْلَمُوقٌ . 
0 

و يبين القرآن فى الآنيه التاليه سبب الأفضليه بقوله: © عِنْدَكَمْ يَنْقَّدُ وَا عِنْدَ اللَهِلأقٍ أن المنافع الماديه و إن بدت كبيره فى 
الظاهرهءإلا أنّها لا تعدو أن تكون فقاعات على سطح ماءءفى حين أن الجزاء و الثواب الإلهى النابع من ذات الله المطلقه المقدسه 
أعلى و أفضل من كل شىء. 


عر 02 ع 3 3 3 2 لا ف 
ثم يضيف قائلا: وَ لَنجِزِيَنٌ الّذِينَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ -و على الأخص فى الثبات على العهد و الأيمان- بأَحْسن ها كاُوا يَعْمَلُونَ . 


ِنّ التعبير ب«أحسن'دليل على أن أعمالهم الحسنه ليست بدرجه واحده؛ فبعضها حسن و البعض الآخر أحسنءو لكنّ الله تعالى 
يجزى الجميع بأحسن ما كانوا يعملون»و هو ذروه اللطف و الرحمه الربانيه»كما لو مثلنا لذلكك فى مثل من حياتنا كأن يعرض 
بائع أنواعا من البضائع المتفاوته فى النوعيه»فقسم منها بضائع جيدهءو قسم آخر بضائع رديثهءو البقيه بين الاثنين»فيأتى مشترى 
ليأخذ الجميع بسعر النوعيه الجيده! 


"١١: ص‎ 


و لا تخلو جمله وَ لَنَجِيَنَ الَّذِينَ صَبَرُوا... من الإشاره إلى أن الطبر و الغانة: فى السمر على ظريق الطاعووو بعصوض] تحفظ العهرة 
والإيمان هى من أفضل أعمال الإنسان. 


قد روى عن على عليه الس لام قوله: «الصبر من الإيمان كال رأس من الجسدءو لا خير فى جسد لا رأس معهءو لا فى إيمان لا صبر 
معه) .)١(‏ 


ثم يئّن القرآن الكريم بعد ذلكك-على صوره قانون عام-نتائج الأعمال الصالحه المرافقه للايمان التى يؤديها الإنسان و بأيه 
صوره كانت فى هذه الدنيا و فى الآدخره»فيقول: مَنْ عَيدَلّ الحا من ذَكَرٍ أو أنْدِق و هُوَ مؤْمِنْ َيه يلاه مله وَ لج زِيتهُ 


5 5 لاى د هم 
أخرَهة بأخمن ها كانوا يعماوة : 


و علية:فالمقياس هو الأعمال الصالحه الناتجه عن الأيمان بلا قيد أو شرطء من ححيث السن أو الجتس أو المكاته الاتجتماغيه أو ها 
شابه ذلكك فى هذا الأمر. 


و«الحياه الطيبه؛فى هذه الدنيا هى النتاج الطبيعى للعمل الصالح النابع من الإيمان»أى أن المجتمع البشرى سيعيش حينها حياه 
هادئه مطمئنه ملؤها الرفاه و السلم و المحبه و التعاونءبل و كل ما يرتبط بالمجتمع من المفاهيم الإنسانيه»و فى أمان من الآلام 
الناتجه عن الاستكبار و الظلم و الطغيان و عباده الأهواء و الأنانيه التى تملأ الدنيا ظلاما و ظلامات. 


و علاوه على كل ما تقدم فإنّ الله سيجزيهم بأحسن ما كانوا يعملون(كما تقدم تفسيره). 


ص ا 


١ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم‎ )١-١ 


اشاره 
١-منابع‏ الخلود 


إِنْ طبيعه الحياه فى هذا العالم المادى هى الفناء و الهلاككءفأقوى الأبنيه و أكثر الحكومات دواما و أشد البشر قدره لا يعدون أن 
يصيروا فى نهايه أمرهم إلى الضعف فالفناء»ءو كل شىء معرض للتلف بلا استثناء فى هذا الأمر. 


أنَا لو تمكنت الكائنات من أن توجد لها ارتباطا على نحو ما مع الذات الإلهيه المقدسه.و تبقى تعمل لأجلها و فى سبيلهاءفإنّها و 
الحال هذه ستصطبغ بصبغه الخلود.لأنَ داك الله التقدسه أبدية و أزلية و كل مق كسيب اليه يحضل على هبيه الأبلية: 


فالأعمال الصالحه أبديه»الشهداء لهم عاد أبديةوالأنياءو العلداء المختصوة والتجامدرق فى سيل الله يبقى ذكرهم خالدا 


فى ذاكره التاريخ.. 
لأنهم يحملون الصبغه الإلهيه. 


ولينداسد دنا الآبات أعلاله و تدعونا لأنن ننفذ ذخائر وجودنا من الفناء» و نودعها فى صندوق لا تطاله يد الزمان و لا تفنيه 
الليالى و الأام. 


فهلموا ليذذل الطاقات فى سبيل الله و فى خدمه خلق اللّههو كسب رضا البارى»لتصبح من مصاديق«عند الهاو لتكون باقيه بمقتضى 
عِندَ الله لاق . 


روى عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 


صدقه جاريه.علم ينتفع بهءو ولد صالح يدعو له )١(‏ . 


عن على عليه السّلام أنّه قال: «شتّان ما بين عملين:عمل تذهب لذته و تبقى تبعته» و عمل تذهب مؤنته و يبقى أجره) (1) . 


ص 0 


)١ -١‏ -إرشاد الديلمى. 
5-5) -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم ١؟١.‏ 


"-التساوى بين الرجل و المرأه 


مما لا شكك فيه أن بين الرجل و المرأه تفاوت و اختلاف من الناحيتين الجسميه و الروحيه.ءو هذا الفرق هو الذى جعلهما 
مختلفين فى وظائفها و شؤونهما الاجتماعيهء إلا أن طبيعه الاختلا.ف الموجود لا تنعكس على الشخصيه الإنسانيه»و لا توجد 
اختلافا فى مقامهما عند الله عرّ و جلءفهما فى هذا الجانب متساويان و متكافئان»و يحكم شخصيه أى منهما مقياس واحد ألا و 
هو الإيمان و العمل الصالح و التقوىءو إمكانيه تحصيل ذلك لأىّ منهما متساويه. 


إن الآيات أعلاه قد بتنت هذه الحقيقه بكل وضوح لتخرس الأفواه المشككه فى الطبيعه الإنسانيه للمرأه فى الماضى و الحاضر»و 
لترد بقوّه أولئكك الذين يعطون للمرأه مقاما أقل و رتبه أنزل من الناحيه الإنسانيه نسبه إلى الرجلءو قد أعلنت الآيات المنطق 
الإسلامى فى هذه المسأله الاجتماعيه المهمّهءفقالت:إِنْ الإسلام خلافا لقاصرى الفكر ليس دين الرجالءفهو يخص المرأه بنفس 
القدر الذى يخص الرجل. 


قمن عمل صالحاو هو مؤمن رجلة كان أو امر أمدفله الحباء الطييهةو متيفال كزان الله مال مو غير عمابو فى لجسو لا تقاميل 
بينهما إلا من خلال ما يتفوق أىّ منهما على الآخر من حيث الإيمان و العمل الصالح. 


''-جذور العمل الصالح ترتوى من الإيمان 


العمل الصالح:مصطلح له من سعه المفهوم ما يضم بين طياته جميع الأعمال الإيجابيه و المفيده و البناءه على كافه أصعده الحياه 
العلميه و الثقافيه و الاقتصاديه و السياسيه و العسكريه...إلخ. 


و يشمل:الاختراع الذى يبذل فيه العالم جهده سنوات طويله من أجل خدمه الإنسانيه..جهاد الشهيد الذى حمل روحه على كفه و 


خاض ساحه الصراع بين 


ص :16 


الحق و الباطل فبذل دمه الشريف فى سبيل اللّه..الآلا-م التى تتحملها الأمّ المؤمنه عند الولاده و ما تواجه من صعاب فى تربيه 
أبنائها..و تشمل ما يعانيه العلماء فى تحرير كتبهم الثمينه. 


وتشمل أيضا: أعظم الأعمال كحمل رساله النبوه..و أقل و أصغر الأعمال» كرفع حجر صغير من طريق الماره»نعم»فكل ما ذكره 
باز مغو عقيو العبل النتاليت 


و الحال هذه.. يواجهنا«السؤال»الآتى:لما ذا قدِد العمل الصالح بشرط الإيمان»فى حين يمكن أداؤه بدون هذا الشرطءو الساحه 
البشريه فيها كثير من الشواهد التى تحكى ذلكك؟ و«الجواب)ينصب على تبيان مسأله واحدهءألا و هى(الباعث الإيمانى»» فإن لم 
يحرز هذا الباعث فغالبا ما تكون الأعمال المنجزه ملوّثه(و قد تشد عن هذه القاعده العامّه بعض المتفرقات هنا و هناكك)ءو أمّا إذا 
ارتوت جذور شجره العمل الصالح موزقتاء التوسية و الأيجاة باللقبادوا جا يك هذا العن فاك من العحت4و 
الرياء»الغرورءالتقلبءالمّه..إلخءو لذلكك نرى القرآن الكريم غالبا ما يربط بين هذين الأمرينءلما لارتباطهما من واقعيه. 


و نوضح العباله من قال :لز افترمينا' أذ حصي" أراقاناء سي أجدهه تدففه الاعث الالين تشدية خلق اللدوو الجر 
هدفه التظاهر بالعمل الصالح و الحصول على السمعه و المكانه الاجتماعيه المرموقه. 


و فى النظره الأولى و بتفكير سطحى يمكننا أن نقول-إنّ المستشفى ستقام؛ و سيستفيد الناس من عملهما على السواءءو صحيح 
أن أحدهما سيحصل على الثواب,الإلهى و الآخر لا يحصل عليهءو لكنّ ظاهر عمليهما لا اختلاف فيه. 


و كما قلنا فإنَ هذا القول ناتج عن رؤيه سطحيه للموضوعء ما لو أمعنا النظر لرأينا أنهما مختلفان من جهات متعددهءفعلى سبيل 
المثال:إنٌ الشخص الأوّل 


72 ارا 


سينتخب مكانا لمستشفاه يكون قريبا من أكثر طبقات المنطقه فقرا و حرماناء و لرّئما تكون فى محله غير معروفه و منزويهء اما 


الشخص الثانى فإنه سيبحث عن منطقه أكثر شهره حتى و إن كانت حاجتها للمستشفى قليله جدًا. 


و سيسعى الشخص الأوّل فى انتخاب مواد البناء و طريقته بما يلحظ فيه المستقبل البعيد»و يحكم أساس البناء ليصمد البناء لسنين 
طويله أمّرا الشخص الآخر فإنّه سيحاول أن يسرع فى البناء و تعجيل افتتاح المستشفى و يكثر الضجيج و الإعلام لينال مراده. و 
سيجدٌ الأول فى إحكام باطن العمل فى حين أن الثَانى سيهتم بمظهره و رونقه.و عند انتخاب الأقسام الطبيهءالأطباء»)الممرضين و 
سائر احتياجات المستشفىءفثمّه اختلا.ف كبير بين الشخصينءفاختلا-ف التنه يتركك أثره على جميع مراحل و شؤون العمل و 
بعباره أخرى:إِنَ العمل يصطبغ بصبغه الثيه. 


ما هى الحياه الطيبه؟ 

لقد ذكر المفسّرون فى معنى الحياه الطيبه تفاسير عديده: 
فبعض فسرها ب:الرّزْق الحلال. 

و يعض ب #الفاعه و الرقا بالتضيبة 

و بعض باالرزق اليومى. 

و بعض باالعباده مع الرزق الحلال. 

ق يعقى نء#التوقيق لطاغه أوامر الدبو ها ابهذ لكك 


و لعله لا حاجه بنا للتذكير بأن مفهوم الحياه الطيبه من السعه بحيث يشمل كل ما ذكروه و غيرهءفالحياه الطيبه بجميع جهاتهاءو 
خاليه من التلوثات و الظلم و الخيانه و العداوه و الذل و كل ألوان الآلام و الهمومءو فيها ما يجعل حياه الإنسان صافيه كماء زلال. 


ص م 


و بملا-حظه تعبير الآ-يه عن الجزاء الإ.لهى وفق أحسن الأعمالءليفهم من ذلكك أن الحياه الطيبه ترتبط بعالم الدنيا بينما يرتبط 


الجزاء بالأحسن بعالم الآخره. 


عند ما سئل أمير المؤمنين عليه السّلام عن قوله تعالى: فَلنحْيَهَ علا طيْبَهَ قال: 
«هى القناعه» )١(‏ . 


ولا شكك أن هذا التفسير لا يعنى حصر معنى الحياه الطيبه بالقناعهءبل هو بيان لأحد مصاديقها الواضحه جدّاءحيث أنّ الإنسان لو 
أعطيت له الدنيا بكاملها و سلبت منه روح القناعه فإنه-و الحال هذه -سيعيش دائما ف عذاب و ألم و حسرهءو بعكس ذلك.فإذا 
امتلكك الإنسان القناعه و تركك الحرص و الطمعءفَإنّه سيعيش مطمئنا راضيا على الدوام. 


وقد ورد فى روايات أخرى تفسير الحياه الطيبه بمعنى الرضا بقسم الله و هذا المعنى قريب الأفق مع القناعه. 


و ينبغى أن لا نعطى لهذه المفاهيم صفه تخديريه أبداءو إِنّما الهدف الواقعى من بيان الرضا و القناعه هو القضاء على الحرص و 
الطمع و اتباع الهوى فى نفس الإنسانءالتى تعتبر من العوامل المؤثره فى إيجاد الاعتداءات و الاستغلال و الحروب و إراقه 
المافنو السوة للذل ب الأسين. 


ص :10 
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الآيات [سوره النحل (18): الآيات 94 الى ]٠٠١‏ 
اشاره 
لاا و و د ركلا د ل ل د 0 
فإذا قرّات القران فاش مَعَذ بالله مِنَ الشيطان الرّجِيم (9) إنه ليس له شّلطان على الذينَ آمَنُوا وَ عَلل رَبَهِمْ يَتَوَ كلون (44) إنما 
لامر ل سا رو 0 1 1 ره 1 1 1 
ملطانة على الذي يتولونة و الزيق هه بد فش ركون :6 
التفسير 
اشاره 
اقرأ القرآن هكذا: 
لم يفت ذاكرتنا ما ورد قبل عدّه آيات أن القرآن بليإناً لكل شَيْءِ ثم تتم البحث عن قسم من أهم الأوامر الإلهيه فى القرآن. 
و تبين الآيات مورد البحث طريقه الاستفاده من القرآن و تتطرق إلى كيفيه تلالوته.فكثافه المحتوى القرآنى لا تكففى وحدها 
الثر الغنى. 

لا 


5 دلاء ةر 6م ارد دم 5 5 م لا 
و لهذا يقول القرآن: فَإذا قَرَأتٌ الْقُوْآنَ فَاسْتَعذ باللّهِ مِنَ التَِّطانٍ الرّجيم . 


ولا يقصد من الاستعاذه الاكتفاء بذكر بل ينبغى لها أن تكون مقدمه لتحقيق و إيجاد الحاله الروحيه المطلوبه..حاله:التوجه إلى 
الله عرّ و جلٌءالانفصال عن 


71١9: ص‎ 


تضغط على الإنسان ليسخر كل شىء (حتى كلام اللّه)فى تحقيق رغباته المنحرفه. 


و إن لم تتحقق للإنسان هذه الحاله فسيتعذر عليه إدراكك الحقائق القرآنيه» و ربّما سيجعل القرآن وسيله لتبرير آرائه و رغباته 
الملوّثه بالشركك بواسطه«تفسير بالرأى). 
3 4 د َو 1 ف لا و 1 سرع 5 ل 
و تأتى الآيه التاليه لتكون دليلا على ما جاء فى الآيه التى قبلها: إِنّهُ ليس لَهُ سُلَطَانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَلل رَبهمْ يَتَوَكلونّ . 
لا ملأ رد ان 4ن 2 
نا شلطائه على الّذِينَ وله و الِينَ هُمْ به مُشْرِكُونَ 
الأنهم يعتبرون أمر الشيطان واجب الطاعه دون أمر الله! 2 
بحوث 
اشاره 
١-موانع‏ المعرفه 
مع كل ما للحقيقه من ظهور و وضوح فإنّْها لا تلحظ إلا بعين باصرهءو بعباره أخرىءثمه شرطان لمعرفه الحقائق: 
الأؤل: وضوح الحقيقه. 


التانى:وجود وسيله للنظر إليها و إدراكها. 


فهل يمكن للأعمى أن يرى قرص الشمس يوما ما مع البقاء على حاله العمى؟و هل يمكن للأصم أن يسمع نغمات هذا العالم 
الجميله؟فكذا الحال بالنسيه لفاقد البصيره الثاقبه و الأذن السميعهءفإنّه محروم من رؤيه جلال الحق» و محروم من سماع آياته 


الرائعه. 
و لكنءلما ذا يفقد الإنسان قدرته على المعرفه؟! 


77١: ص‎ 


لأنْهِ قد أوجد الأحكام المسبقه الخاطئه عنده»و سمح للأهواء النفسيه. 


و التعصبات العمياء المتطرفه أن تتغلب على توجهه.و وقع فى أسر الذات و الغرور, و لوث صفاء قلبه و طهاره روحه بأمور قد 
جعلها موانع أمام فهم و إدراكك الحقائق. 


جاء فى الحديث الشريف: «لو لا أن الشياطين يحومون حول قلوب بنى آدم لنظروا إلى ملكوت السماوات». 


فأوّل شرط ينبغى تحقيقه لمن رام السير على طريق الحق هو تهذيب النفس و امتلا-كك التقوىءو بدون ذلكك يقع الإنسان فى 
ظلمات الوهم فيضل الطريق. 
و يشير القرآن الكريم لهذه الحقيقه ب هُدىٌ للْمُتّقِينَ . 


و كم من أناس طلبوا آيات القرآن بتعصب و عناد و أحكام مسبقه(فرديه أو اجتماعيه)و حملوا القرآن بما يريدون لا بما يريده 
القرآن» فازدادوا ضلالا بدلا من أن يكون القرآن هاديا لهم(و طبيعى أن القرآن بآياته و حقائقه الناصعه لا يكون وسيله 
للاضلالءو لكنٌ أهواءهم و عنادهم هو الذى جرّهم لذلكك)و الآيتان ١7(‏ و 718١)من‏ سوره التوبه تبيّن لنا هذه الحاله بكل 
. 206 : سه لاود 50 فى عدو تن كي 5 2 : 0 08 5 ا كار ود 0 11 قا لا 3 

وضوح: فامًا الذِينَ امَنوا رَادتهعْ إبلطانا وَ هم يَسْتَبِشدرُون وَ ما الذِينَ فى قلوبهم مَرَض ذَرادَتَهُمْ رسا إلى رِجْمِ دهم وَ ماتوا وَهُمْ 
افْرُون . 

فالمقصود بالآيه عدم الاكتفاء بذكر (أعوذ بالله من الشيطان الرجيم)بل ينبغى أن نجعل من هذا الذكر فكراءو من الفكر حاله 
داخليه»و عند ما نقرأ آيْه نستعيذ باللّه من أن تستحوذ وساوس الشيطان عليناءأو أن تحول بيننا و بين كلام اللّه جل و علا. 


"-ثما ذا يكون التعوذ<«من الشيطان الرجيم»؟ 
١الرجيم):من‏ (رجم)»بمعنى الطردءو هو فى الأصل بمعنى الرمى بالحجر ثم استعمل فى الطرد. 


ص :7 


و نلاحظ ذكر صفه طرد الشيطان من دون جميع صفاتهءللتذكير بتكتبره على أمر اللّه حين أمره بالسجود و الخضوع لآدمءو إِنَّ 
ذلكك التكبر الذى دخل الشيطان بات بمثابه حجاب بينه و بين إدراكك الحقائق»حتى سولت له نفسه أن يعتقد بأفضليته على آدم 


5 ع - مسد" .لا 9 1م نا 
و قال: أنا خيْرٌ مه خلقتنى مِن نار و - خلقته مِنْ طِين . 
فكان ذلك العناد و الغرور سببا لتمرده على أمر الله عزّ و جل مما أدى لكفره و من ثتم طرده من الجنّه. 


و كأنَّ القرآن الكريم يريد أن يفهمنا باستخدامه كلمه«الرجيم) بضروره الاحتياط و الحذر من الوقوع فى حاله التكبر و الغرور و 
التعطيب عق عاكوه نانك الله الحكيم»لكى لا نقع بما وقع به الشيطان من قبلءفنهوى فى وحل الكفر بدلا من إدراك و فهم 
الحقائق القرانيه. 


'-بين لوائى الحق و الباطل 


قسمت الآيات أعلاه الناس إلى قسمين:قسم يرزح تحت سلطه الشيطان و قسم خارج عن هذه السلطهءو بتنت صفتين لكل من 


فالذين هم خارج سلطه الشيطان:مؤمنون و متوكلون على الله عرّ و جلّءأى أَنّهِم من الناحيه الاعتقاديه عباد للّهءو من الناحيه 
العمليه يعيشون مستقلين عن كل شىء سوى اللهءو يت وكلون عليه لا على البشر أو على الأهواء و التعصبات. 


أمَا الذين يرزحون تحت سلطه الشيطانءفقائدهم الشيطان يَتَوَلوَْهُ و هو مشركونءلأنٌ أعمالهم تشير إلى تبعيتهم للشيطان و أوامره 
كشريكك لله جل و علا. 


و ثمه من يسعى لأ-ن يكون من القسم الأوّلءو لكنّ ابتعاده عن المربّين الإملهيين»أو الضياع فى محيط فاسدءأو أىّ أسباب 
أخرى» تؤدى الى سقوطه فى وحل الققسم التاق 


عق أ حال لان كوبكيةه أن سلظه العطان نمع اساريه كلق 


ص شور 


الإنسانءو لا يتمكن من التأثير على الإنسان من دون أن يمهد الإنسان السبيل لدخول الشيطان فى نفسه.و يعطيه إجازه المرور من 
بوابه قلبه. 


"-آداب قلاوه القرآن: 


كل شىء يحتاج الى برنامج معين و لا يستثنى كتاب عظيم-كالقرآن الكريم- من هذه القاعده»لذلك فقد ذكر فى القرآن بعض 
الآداب و الشروط لتلاوه كلام اللد و الانكفاده من آباتمة 


عون اريف فرعي .م ٍ: 
١-يقول‏ تعالى أوٌلا-: لا يَمَشّهُ إلا الْمُطهَّرُونَ »و يمكن أن يشير هذا التعبير إلى الطهاره الظاهريه»كأن يكون مس كتابه القرآن 
مشروط بالطهاره و الوضوءء و كذا الإشاره إلى إمكان تيسر الوصول لفهم محتوى آيات القرآن من خلال تطهير النفس من 
الرذائل الأخلاقيه.لأنٌ الصفات القبيحه تمنع من مشاهده جمال الحق باعتبارها حجابا مظلما بين الإنسان و الحقائق. 
0 


س 55 س دلارةر مي د 3 5 م لا 
١-يجب‏ الاستعاذه باللّه من الشيطان الرجيم قبل الشروع بتلاوه آيات الله فَإذا َرَأْتَ الْقَوَآنَ فَاسْتَعِلٌ باللّهِ مِنَ الشَِّطانٍ الرّجيم . 
و عند ما سئل الإمام الصادق عليه السّلام عن طريقه العمل بهذا القول» 


«قل أستعيذ بالسميع العليم من الشيطان الرجيم). 


فى روايه أخرى.عند تلاوته عليه التّ.لام لسوره الحمد قال: «أعوذ باللّه السميع العليم من الشيطان الرجيم و أعوذ بالله أن 


يحضرون). 


و كما قلناءفإنْ التلفظ-فقط-فى الاستعاذه لا يغنى من الحق شيئاءما لم تنفذ الاستعاذه إلى أعماق الروح بشكل ينفصل فيه الإنسان 
عند التلا-وه عن إراده الشيطانءو يقترب من الصفات الإملهيه»لترتفع عن فكره موانع فهم كلادم الحقء و ليرى جمال الحقيقه 


فالاستعاذه بالل من الشيطان-إذن-لازمه قبل الشروع بالتلاوه»و مستمرّه 


ص ورففضر 


مع التلاوه إلى آخرها و إن لم يكن ذلك باللسان. 


-تجب القراءه ترتيلاءأى مع التفكر و التأمّل وَ رَثّل الْمَوْآنَ تَوْتيلًا () . 


فى تفسير هذه الآ-يه روى عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: «إِنَ القرآن لا يقرأ هزرمه و لكن يرتل ترتيلاءإذا مررت بآيه 
فيها ذ كر اثار وقفت عندها و مودت ,الله مق الثان 3 


ع بي 5 55 علا يت 0 مين عي 
عسو قد ورد الأمر بالتدبّر و التفكر فى القرآن إضافه إلى الترتيل.حيث جاء فى الآيه(؟)من سوره النساء: أ قلا يَتَدَبدونَ الْقَوْآنَّ . 


وعن أبى عبد الرحمن السلمى قال:حدثنا من كان يقرئنا من الصحابه أَنّهم كانوا يأخذون من رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم عشر آياتءفلا يأخذون فى العشر الأخر حتى يعلموا ما فى هذه من العلم و العمل. 


فى حديث عن النْبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «أعربوا القرآن و التمسوا غرائبه» 50 . 


الحته و العلماء المؤمنين» يستطيعون رؤيه جماله المتجلى فى كلامه جل و علا). 


0106 


1 5 2 م 5 لا 0 7 َو 2 1 7 
«على الذين يستمعون إلى تلاوه القرآن أن ينصتوا إليه بتفكر و تأمّل وَ إذا قَرِيَ الْقَوْآنُ فَاسِتَمِعُوا لَهُ وَ أنْصّ موا لَعَلْكمْ تُوْحَمَونَ 
40 . 


و ثمه أحاديث شريفه تحث على قراءه القرآن بصوت حسنءلما له من فعل مؤثر فى تحسّس مفاهيمهءو لكنّ المجال لا يسمح لنا 


ص تخ ور 


اه )سيور الترم ا 
؟- ؟) -بحار الأنواريج 4ص .٠١8‏ 
“- 3) -المصدر السابق. 
ع- ع) -بحار الأنواريج 47.ص .٠١7‏ 


ه- ه) -الأعراف»؟١٠.‏ 


#- ) -مزيد من الاطلاع..راجع بحار الأنواروج 4.ص 145١‏ و ما بعدها. 


لآيات [سوره النحل (12): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١0‏ 
اشاره 
م لا الع 0000 
و إذا يَدَل آبَهُ مك ان آيد و الله غلم بلا تل قاُوا كلا أن + ربل ألترفعلا يطتو ١‏ بن رُوِحُ الْقمدّس مِنْ رَ 
الْحَق يكبت الّذِينَ آنُوا و شردى و بُشر لِلْمثلِِينَ (5: ٠١‏ و لَقَد تلم نه فُوُونَ ا ا بَعلْمَهُ بد للا هذى يلون إل 
أنميئ و 320 عر ؛ مينر نيطوت يلت اله نمطي ل 0 ب أَلِيعْ ٠ ٠8(‏ إِككا يَفْثّرى 
لذب الّذِينَ لا يؤْمنُونَ الت الله وَ وليك مع الْكاؤبونَ (ه. 4 


سبب الزول 
يقول ابن عباس :(كانوا يقولون:يسخر محمّد بأصحابه.يأمرهم اليوم بأمر و غدا يأمرهم بأمرءو إِنّه لكاذبءيأتيهم بما يقول من عند 


نفسه). 
التفسير 
اشاره 


الافتراء 
تحدثت الآيات السابقه أسلوب الاستفاده من القرآن الكريمءو تتناول 


ص حورن 


الآيات مورد البحث جوانب أخرى من المسائل المرتبطه له ابالقرانهو تخد تعض النبهات التى كانت عالقه فى أذهان المشركين 
ل 

حول الآيات القرآنيه المباركه»فتقول: وَ إذا 0 ب كا آي وَ الله 00 ا عا يرل فهذا التغيير و التبديل بخضع لحكمه الله.فهو 

عدم جنااطيلةى كف يترله والكن لد فين لفيلق نلن) رلك انك تقر بل تمع لأ يغلمون . 


و حيقه الأمر أن المشركين لم يتوصلوا بعد لإدراكك وظيفه القرآن و ما يحمل من رسالهءو لم يدخل فى تصوراتهم و أذهانهم 
أن القرآن فى صدد بناء مجتمع إنسانى جديد يسوده التطور و التقدم و الحريه و المعنويه العاليه...نعم,فأكثرهم لا يعلمون. 


فبديهى و الحال هذه أن يطرأ على و صفه الدواء الإلهى لنجاه هؤلاء المرضى التغيبر و التبديل تدرجا مع ما يعيشونه»فما يعطون 
اليوم يكمله الغد..و هكذا حتى تتم الوصفه الشامله. 


فغفله المشركين عن هذه الحقائق و ابتعادهم عن ظروف نزول القرآن,دفعهم للاعتقاد أن أقوال النَبى صلى الله عليه و آله و سلم 
كحي أده ناناقا الاقف أو لاسر علدا روبج او إلا ليها أن النسخ فى الأحكام جزء من أوامر و آيات القرآن المنظمه 
على شكل برنامج تربوى دقيق لا يمكن الوصول للهدف النهائى لنيل التكامل إلا به. 


فالنسخ فى أحكام مجتمع يعيش حاله انتقاليه بين مرحلتين يعتبر من الضروريات العمليه و الواقعيه.فالتحول و الانتقال بالناس من 


مرحله إلى أخرى لا يتم دفعه واحدهءبل ينبغى أن يمر بمراحل انتقاليه دقيقه. 


أ يمكن معالجه مريض مزمن فى يوم واحد؟ أو شفاء رجل مدمن على المخدرات لسنوات عديده فى يوم واحد؟أو ليس التدرج 
فى المعالجه من أسلم الأساليب؟ 


ص ير 


و بعد الإجابه على هذه الأسئله لا يبقى لنا إلا أن نقول:ليس النسخ سوى برنامج مؤقت فى مراحل انتقاليه. 


(لقد بحثنا موضوع النسخ فى تفسير الآيه(")من سوره البقره-فراجع). 


و تستمر الآديه التاليه بنفس الموضوعءو للتأكيد عليه تأمر النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن: قل تَزَّلَه روح الْقَدّس مِنْ رَبك 
«روح القدس/أو(الرّوح المقدسة اهو أمدى الوحض الأليو يزان الأميق ؤي امتظهه كاتف الآراك القر )تلضف لا من اللف هال 
على النَبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم سواء الناسخ منها أو المنسوخ. 


فكل الآيات حقءو هدفها واحد يتركز فى توجيه الإنسان ضمن التربيه الرّبانيه له»ءو ظروف و تركيبه الإنسان استلزمت وجود 
الأحكام الناسخه و المنسوخه فى العمليه التربويه. 


و لهذاءجاء فى تكمله الآبه المباركه: لِييِتَ الَِينَ آَنُوا وَ هُدىَ و بُشْرى للْمَشلِمِينَ . 


يقول صاحب تفسير الميزان:إنْ تعريف الآثار بتخصيص التثبيت بالمؤمنين و الهدى و البشرى للمسلمين إِنْما هو لما بين الإيمان و 
الإسلام من الفرقءفالايمان للقاب و نصيبه التثبيت فى العلم و الإذعانءو الإسلام فى ظاهر العمل و مرحله الجوارح و نصيبها 
الاهتداء إلى واجب العمل و البشرى بأنّ الغايه هى الجنّه و السعاده. 


و على أنه حال.فلأجل تقويه الروح الإيمانيه و السير فى طريق الهدى و البشرى لا بدّ من برامج قصيره الأمد و مؤقته.و بالتدريج 
يحل البرنامج النهائى الثابت محلهاءو هو سبب وجود الناسخ و المنسوخ فى الآيات الإلهيه. 


و بعد أن فنْد القرآن شبهات المشركين يتطرق لذكر شبهه أخرىء أو على الأصح لذكر افتراء آخر لمخالفى نبى الرحمه صَلَى الله 
عليه و آله و سلم فيقول: وَ لَقَدُ تَعْلَمُ أنْهُمْ 


ص 6ن 


اختلف المفشرون فى ذكر اسم الشخص الذى ادّعى المشركون أنّه كان يعلّم النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم... 
فعن ابن عباس: أنه رجل يدعى (بلعام)كان يصنع السيوف فى مكه:و هو من أصل رومى وكان نصرانيا. 


و اعتبره بعضهم:غلاما روميا لدى بنى حضرم و اسمه(يعيش)أو(عائش) و قد أسلم و أصبح من أصحاب النْبِى صلَّى الله عليه و 
آله و سلم 
و . 


ونقال اعروة: لتولمتطاكمى تعتر الوق ا خلدفينا انحن زيهار او الكض لسراو كان اليه كنامم للعهها شر انين توي احرف 


و احتمل بعضهه: أنّه(سلمان الفارسى)ءفى حين أن سلمان الفارسى التحق بالنْبى صلى الله عليه و آله و سلم فى المدينه و أسلم 
على يديه هناكءو أن هذه التهم التى أطلقها الرشر كرن كانت قن مكه اضف إل ذلك كون القسم الأعظم من سوره النحل 


و على أيّه حالءفالقرآن أجابهم بقوه و أبطل كل ما كانوا يفترونءبقوله: 


لان الذى يُلْحِدُونَ )١(‏ إِلَبه أَعجَمِيّ 10 وَ ان عَرَبٌِ مُبِينُ 


عر 


فإن كان مقصودهم فى تهمتهم و افترائهم أنّ معلّم النْبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم لألفاظ القرآن هو شخص أجنبى لا يفقه من 
العربيه و بلاغتها شيئا فهذا فى منتهى السفهءإذ كيف يمك لفاقد ملكه البيان العربى أن يعلّم هذه البلاغه و الفصاحه التى عجز 
أمامها أصحاب اللغه أنفسهم حتى أن القرآن تحداهم بإتيان سوره من مثله فما 


ص ور 


)١ -١‏ -يلحدون:من الإلحاد بمعنى الانحراف عن الحق إلى الباطلءو قد يطلق على أىٌ انحرافءو المراد هنا:إنَ الكاذبين يريدون 
نسبه القرآن إلى إنسان و يدعون بأنّه معلم النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم! 

؟- 7) -الإعجام و العجمه لغه:بمعنى الإبهام»و يطلق الأ-عجمى على الذى فى بيانه لحن (نقص)سواء كان من العرب أو من 
غيرهمءو باعتبر أن العرب ما كانوا يفهمون لغه غيرهم فقد استعملوا اسم(العجم)على غير العرب. 


استطاعوا ناهيكك عن عدد الآيات؟! و إن كانوا يقصدون أنْ المحتوى القرآنى هو من معلّم أجنبى..فرد ذلك أهون من الأوّل و 
أيسرءإذ أن المحتوى القرآنى قد صبّ فى قالب كل عباراته و ألفاظه من القوه بحيث خضع لبلاغته و إعجازه جميع فطاحل 
فصحاء العرب.و هذا ما يرشدنا لكون الواضع يملكك من القدره على البيان ما تعلو و قدره و ملكه أىّ إنسانءو ليس لذلكك أهلا 


سوى الله عر و جل و سبحانه عمًا يشركون. 


و بنظره تأمّليه فاحصه نجد فى محتوى القرآن أنه يمتلكك المنطق الفلسفى العميق فى إثبات عقائدهءو كذا الحال بالنسبه لتعاليمه 
الأخلاقيه فى تربيه روح الإنسان و قوانينه الاجتماعيه المتكامله»و أنْ كلّ ما فى القرآن هو فرق طاقه المستوى الفكرى البشرى 
حمًا..و يبدو لنا أن مطلقى الافتراءات المذكوره هم أنفسهم لا يعتقدون بما يقولونءو لكنّها شيطنه و وسوسه يدخلونها فى نفوس 
النفظاء فق التابن لنب إلا 


و الحقيقه أن المشركين لم يجدوا من بينهم من ينسبون إليه القرآنءو لهذا حاولوا اختلاق شخص مجهول لا يعرف الناس عنه 
شيئا و نسبوا إليه القرآنء عسى بفعلهم هذا أن يتمكنوا من استغفال أكبر قدر ممكن من البسطاء. 


أضف إلى ذلك كله أن تاريخ حياه الى صلَى الله عليه و آله و سلم لا يسجل له اتصالات دائمه مع هذه النوعيات من البشرءو 
إن كان(على سبيل الفرض)صاحب القرآن موجودا ألا يستلزم ذلكك اتصال النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم به و باستمرار؟إنّهم 
حاولوا العشيث لآ أكتر و كساقيل: (الغريق عتقيث ربكل حيس ): 


إن نزول القرآن فى البيئه الجاهليه و تفوقه الإعجازى أمر واضح.و لم يتوقف تفوقه حتى فى عصرنا الحاضر حيث التقدم الذى 
حصل فى مختلف مجالات التمدّن الإنسانىءو التأليفات المتعمقه التى عكست مدى قوٌّه الفكر البشرى المعاصر. 


ص اضر 


نعم»فمع كل ما وصلت إليه البشريه من قوانين و أنظمه ما زال القرآن هو المتفوق و سيبقى. 


وذكر سيد قطب فى تفسيره:أنّ جمعا من الماديين فى روسيا عند ما أرادوا الانتقاض من القرآن فى مؤتمر المستشرقين المنعقد 
فى سنه(ع198 معقالوا:إنْ هذا الكتاب لا يمكن أن ينتج من ذهن إنسان واحد«محمّدابل يجب أن يكون حاصل سعى جمع كثير 
من الناس بما لا يصدق كونهم جميعا من جزيره العرب. و إِنّما يقطع باشتراكك جمع منهم من خارج الجزيره )١(‏ 


و لقد كانوا يبحثون-وفقا لمنطقهم الإلحادى-عن تفسير مادى لهذا الأمر من جههءو ما كانوا يعقلون أن القرآن نتاج إشراقه عقليه 
لإنسان يعيش فى شبه الجزيره العربيه من جهه أخرى.ممّا اضطرّهم لأن يطرحوا تفسيرا مضحكا و هو: 


اشتراكك جمع كثير من الناس-فى تأليف القرآن-من داخل شبه الجزيره العربيه و خارجها!اعلى أن التاريخ ينفى ما ذهبوا إليه 
جمله و تفصيلا. 


وعلى أبّه حالءفالا-يه المباركه دليل الإعجاز القرآنى من حيث اللفظ و المضمون.فحلاوه القرآن و بلاغته و جاذبيته و التناسق 
الخاص فى ألفاظه و عباراته ما يفوق قدره أىّ إنسان. (قد كان لنا بحث مفصل فى الإعجاز القرآنى تناولناه فى تفسير 


الآيه(77)من سوره البقره-فراجع). 


و بلهجه المهدد المتوعيد , بين القرآن ادمع أنْ ده الاتهامات و الانحرافات ناشئه من عدم انطباع الويمان فى نفوس 
فولاء قر ل: إن الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ الات م 5 


لأنْهم غير لائقين للهدايه و لا يناسبهم إلا العذاب الإلهىءلما باتوا عليه من التعصب و العناد و العداء للحق. 


7١: ص‎ 


١ذ-‏ )0 في ضلال القرآن»ج مص 1 


و فى آخر الآميه يقول:إنٌّ الأشخاص الذين يتهمون أولياء الله هم الكفار: إِطْطا يَفْتَرى الك ب الَذِينَ لا- يُؤْمِئُونَ بالباتٍ اللّهِ و 
> لا - لاك 3 1 1 0 
أولتكك هُمْ الك اذيُونَ »فهم الكاذبون و ليس أنت يا محم د.لانهم مع ما جاءهم من آيات بينات و أدله قاطعه واضحه و لكنّهم 


يستمرون فى إطلاق الافتراءات و الأكاذيب. 

فأيّه أكاذيب أكبر من تلكك التى تطلق على رجال الحق لتحول بينهم و بين المتعطشين للحقائق! #** 
بحوث 
اشاره 

١-قبح‏ الكذب فى المنظور الإسلامى 


الآيه الأخيره بحثت مسأله قبح الكذب بشكل عنيفءو قد جعلت الكاذبين بدرجه الكافرين و المنكرين للآيات الإلهيه. 


و مع أن موضوع الآآيه هو الكذب و الافتراء على الله و الى صلَى اللّه عليه و آله و سلّمءإلآ أن الآيه تناولت قبح الكذب بصوره 
إجماليه. 


وللحيةه هذا الموضوع فقد أعطت التعاليم الإسلاميه إفاضات خاصّه لمسأله الصدق و النهى عن الكذبءو إليكم نماذج 


مختصره و مفهرسه لجوانب الموضوع: 


الصدق و الأمانه من علائم الإيمان و كمال الإنسانءحتى أنّ دلالتهما على الإيمان أرقى من دلاله الصلاه. 


روى عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: «لا تنظروا إلى طول ركوع الرجل و سجودهءفإنْ ذلكك شىء قد اعتاده و لو تركه 
استوحش لذلككءو لكن انظروا إلى صدق حديثه و أداء أمانته» )١(‏ . 


77”١: ص‎ 


)١ -١‏ -سفينه البحار»ماده(صدق)»ءنقلا عن الكافى. 


فذكر الصدق مع الأمانه لاشتراكهما فى جذر واحدءو ما الصدق إلا الأمانه فى الحديثءو ما الأمانه إلا الصدق فى العمل. 
؟-الكذب منشأ جميع الذنوب: 
و قد اعتبرت الأحاديث الشريفه الكذب مفتاح الذنوب.. 


فعن على عليه السّلام أنّه قال: «الصدق يهدى إلى البر و البر يهدى إلى الجنّه) (1) . 


عن الباقر عليه السّ.لام أنه قال: «إِنّ الله عزّ و جل جعل للبشر أقفالاءو جعل مفاتيح تلكك الأقفال الشرابءو الكذب شر من 
الشراب» (5) . 


عن الإمام العسكرى عليه السّلام أنه قال: «جعلت الخبائث كلها فى بيت و جعل مفتاحها الكذب» (9) . 


فالعلااقه بين الكذب و بقيه الذنوب تتلخص فى كون الكاذب لا يتمكن من الصدقملأنه سيكون موجبا لفضحه.فتراه يتو سلى 
بالكذب عاده لتغطيه آثار ذنوبه. 


و بعباره أخرى:إنْ الكذب يطلق العنان للإنسان للوقوع فى الذنوبءو الصدق يحدّه. 


قد جسد الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم هذه الحقيقه بكل وضوح عند ما جاءه رجل و قال له:يا رسول اللَهإِنَى لا أصلى و 
أرتكب القبائح و أكذبءفآيّها أتركك أوّلا؟. 


فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:«الكذبء.فتعهد الرجل للنَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم أن لا يكذب أبدا. 


فلا خرج عرضت له ننه منكر فقال فى نفسه:إن سألنى رسول الله غدا عن أمرى.ما ذا أقول لهافإن أنكرت كان كاذباءو إن 
صدقت جرى علي الحد.و هكذا 


ص :7777 
)١ -١‏ -مشكاه الأنوار للطبرسىءص .١017/‏ 


.105 ؟) -أصول الكافىءج ؟ءص‎ -١ 
و سجامع السعادات»ج "يعض ارخرفة‎ 3 


تركك الكذب فى جميع أفعاله القبيحه حتى تورّع عنها جميعا. 
و لذا..فترك الكذب طريق لتركك الذنوب. 
“*'-الكذب منشأً للنفاق: 


أن الصدق يعنى تطابق اللسان مع القلب»فى حين أنْ الكذب يعنى عدم تطابق اللسان مع القابءو ما النفاق إلا الاختلاف بين 
الظاهر و الباطن. 
لا 0 


و الآيه(7/7)من سوره التوبه تين لنا ذلكك بوقرع انقو كنا فى قري إلليِ يوم يلقَونَهُ مل أَخْلَمُوا الله كا وَعََدُوه وَ بلا كاثوا 
"-لا انسجام بين الكذب و الإيمان: 

وإضافه إلى الآيه المباركه فثمه أحاديث كثيره تعكس لنا هذه الحقيقه الجليه... 

نقدووض امول الله عن "اللمعليدى لهو ب سئل:يكون المؤمن جبانا؟قال:«نعماءقيل: 

و يكون بخيلا؟قال:«نعم»ءقيل:يكون كدّابا؟قال:«لا» (1) . 

ذلك لأنّ الكذب من علائم النفاقءو هو لا يتفق مع الإيمان. 

و بهذا المعنى نقل عن أمير المؤمنين عليه السّلام أنّه أشار لهذا المعنى و استدل عليه بالآيه مورد البحث. 

مُ-الكذب يرفع الاطمئنان: 


إن وجود الثقه و الاطمئنان المتبادل من أهم ما يربط الناس فيما بينهم؛ و الكذب من الأمور المؤثره فى تفكيكك هذه الرابطه لما 


يشبعه من خيانه و تقلب» 


سوسس 


-١‏ 0( -سجامع السعادات»ج »ص زففضرة 


و لذلكك كان تأكيد الإسلام على أهميه الالتزام بالصدق و تركك الكذب. 


و من خلال الأحاديث الشريفه نلمس بكل جلاء نهى الأثمّه عليهم الّ.لام عن مصاحبه مجموعه معينه من الناسءمنهم الكذّابون 
لعدم الثقه بهم. 


فعن على عليه السّلام أنه قال وإتاكف وتضادقه الكذانءقاثه كالسرات يقدف غليكة البعيد و بعد عليكك القريب» (3. 


و الحديث عن قبح الكذب و فلسفتهءو الأسباب الداعيه إليه من الناحيه النفسيهءو طرق مكافحته»كل ذلكك يحتاج إلى تفصيل 
طويل لا يمكن لبحثنا استيعابهءو لمزيد من الاطلاع راجع كتب الأخلاق () . 


ص :7776 


."7 -نهج البلاغه»الكلمات القصارءقم‎ )١-١ 
؟- ؟) -راجع كتابنا(الحياه على ضوء الأخلاق).‎ 


لآيات [سوره النحل (18): الآيات ٠١2‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 


لا 0 د 
إلكا: 0 لكان 7 
عطي (9 0 ذل على لغيه اقم اي 0 0 أ لي مع ل عل 
هلا 0 
قُوبهع وص خههة و أَئظ ارجغ و أُوليك هُمْ لفون (.. 00 - جَرَمَ ارقي اللتروات الساكزرة 1 0١‏ ثم نَ ربك لِلَِدينَ 
لا لل مم 
0٠ 0000‏ يَؤم تَأنَى كُلّ نفس لاد عَنْ نفْها وَ توفَى 


ص 


سبب اللزول 


ذكر بعض المفّ رون فى شأن نزول الآ-يه الأولى من هذه الآبات ألها انر لك فى جماعه أكرهوا-و هو:عمار و أبوه ياسر و أمّه 


سميه و صهيب و بلال و ختباب- عذّبوا و قتل أبو عمار و أمَّه و أعطاهم عمار بلسانه ما أرادوا منهءثم أخبر سبحانه 


ص رحارورا 


فقال صلَّى الله عليه و آله و سلّم كلا: (إِنّ عمارا ملىء إيمانا من قرنه إلى قدمه و اختلط الإيمان بلحمه دمه)».. و 


جاء عمّار إلى رسول الله و هو يبكىءفقال الْنبِى صلى الله عليه و آله و سلّم:«ما وراءكك/؟فقال:شرٌ يا رسول اللّهما تركت حتى 
نلت منكك و ذكرت آلهتهم بخير»فجعل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يمسح عينيه و يقول:«إن عادوا لكك فعد لهم بما 
قلت)»ءفنزلت الآيه. 


التفسير 
اشاره 
المرتدون عن الإسلام: 


تكمل هذه الآيات ما شرعت به الآيات السابقه من الحديث عن المش ركين و الكفار و ما كانوا يقومون به.فتتناول الآيات فئه 


أخرى من الكفره و هم المرتدون. 


0 0 
07 ع > عير 3 م 02 >5 بو 0 51 ٠‏ 5 7 2ه 3 ل اه 
حيث تقول الآميه الأولى: مَنْ كقَرَ باللَهِمِْ بَغرد إيلانه إلا مَنْ أكرة وَ قَنبَهُمُطْمئنُ ليان وَ لكن مَنْ شَرَحَ بِالْكفْر ص ذراً لبي 
عَضَبٌ مِنَ اللَهءوَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِيمٌ . 


و تشير الآيه إلى نوعين من الذين كفروا بعد إيمانهم: 


النوع الأوّل:هم الذين يقعون فى قبضه العدو الغاشم و يتحملون أذاه و تعذيبه. و لكنّهم لا يصبرون تحت ضغط ما يلاقوه من 
أعداء الإسلامءفيعلنون براءتهم من الإسلام و ولاءهم للكفرءعلى أن ما يعلنوه لا يتعدى حركه اللسانءو أمّا قلوبهم فتبقى ممتلئه 
بالويمان. 


فهذا النوع يكون مشمولا بالعفو الإ.لهى بلا-ريبءبل لم يصدر منهم ذنب لأنْهم قد ما رسوا التقيه التى أحلها الإسلام لحفظ 
النفس و حفظ الطاقات للاستفاده منها فى طريق خدمه دين الله عرٌّ و جل. 


النوع الثَانى:هم الذين يفتحون للكفر أبواب قلوبهم حقيقه.و يغتيرون 


ص يا 


تمك أن بكرن قفي الله انه إلى حرمانهم من الرحمه الإ-لهيه و الهدايه فى الحياه الدنياءو«العذاب العظيم»إشاره إلى 
عقابهم فى الحياه الأخرى..و على أيّهِ حالفما جاء فى الآيه من وعيد للمرتدين هو فى غايه الشده. 


ا نم 
واتتطرق الآديه التاليه إلى أسباب ارتداد هؤلاء»فتقول: 5-5 الك ا تَحَقوا الْكلاة الدّلا عَلَى الآخرو و أن الله لا بؤيدى العَوْمَ 


الكافرين نّ الذين يصرّون على كفرهم و عنادهم. 


وخلا-صه المقال:حين أسلم هؤلا-ء تضررت مصالحهم الماديه و تعرضت للخطر المؤقتءفندموا على إسلامهم لشدّه حتهم 


و بديهى أن من لا يرغب فى الإيمان ولا يسمح له بالدخول إلى أعماق نفسه. لا تشمله الهدايه الإلهيهءلأنَ الهدايه تحتاج إلى 
يقدماك “التي الحمول تمان رضوانه تتحانه و العياد ع اسيلةوو هذ | سداق القر شاع وهل فى ووو السكوت 2 
الذِينَ لإإهذرا ينا لتَهديهُْ سبلا . 

:. لك ل 
و تأتى الآ-يه الألخرى لين سب عدم وجري وليك الَِّينَ مع الله عَللمْ قلوبهم وَ سَ مْعِهم وَ أَبْصَّارَهِمْ بحيث أنّهم 
حرموا من نعمه الرؤيه و السمع و ادراكك الحقائق: :وليك هم القافلُوق . 


و كما قلنا سابقا فإنٌ ارتكاب الذنوب و فعل القبائح يتركك أثره السلبى على إدراكك الإنسان للحقائق و على عقله و رؤيته 
اللنلميووو كايلب متايه الفكزووا كلما أزداة قراغنه كلما ترات هي الثفله عل قلي وامسفة و ضرم كن وول 


به المآل إلى أن يصبح ذا عين و لكن لا يرى بهاءو ذا أذن و كأنّه لا يسمع 


ص م6 خرور 


بهاءو تغلق أبواب روحه من تقتبل أيّه حقيقه»فيخسر الحس التشخيصى و القدره على التمبيزءو التى تعتبر من النعم الإلهى العاليه. 


«الطبع اهنا:بمعنى «الختم)»ءو هو إشاره إلى حاله الإحكام المطلقءفلو أراد شخص مثلا أن يغلق صندوقا معينا بشكل محكم كى لا 
تصل إليه الأيدى فإنّه يقوم بربطه بالحبال و غيرهاءو من ثم يقوم بوضع ختم من الشمع على باب الصندوق للاطمئنان من عبث 
العابثين. 

5 ءِ لا 538 و 7 هلا 5 
ثم تعرض الايه التاليه عاقبه أمرهمءفتقول: لا جَرَمَ أنَهُمْ فى الآخرّه هم الخاسِرُونَ . 
وهل هناك من هو أتعس حالا من هذا الإنسان الذى خسر جميع طاقاته و امكاناته لنيل السعاده الدائمه بإتباعه هوى النفس. 
و بعد ذكر الفئتين السابقتين»أى الذين يتلفظون بكلمات الكفر و قلوبهم ملأى بالإيمانءو الذين ينقلبون إلى الكفر مرّه أخرى 
بكامل اختيارهم و رغبتهمءفبعد ذلكك تتطرق الآيه التاليه إلى فئه ثالثه و هم البسطاء المخدعون فى دينهمءفتقول: 
1 لا 


روس 4 به لام 18 انزاة 2 00 عه فع و لل 6 د 
نم إنّ ربك لِلَّذِينَ هاجرُوا مِنْ بَعد ها فوا ثم للاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبك مِنْ بغدها لَعَفُورٌ رَحِيمٌ 


الك 


فالآ-يه دليل واضح على قبول توبه المرتدء و لكنّ الآيه تشير إلى من كان مشركا فى البدايه ثم أسلمءفعليه يكون المقصود به 
هو( المركف الملل )و لبس :(الدرقه القطرئ) :201 


و تأتى الآيه الأخيره لتقدم تذكيرا عاما بقولها: 

ص :777 

)-١‏ -ضميرهبعدها)-و كما يقول كتيل من المفسرين -يعود إلى«الفتنه»»فى حين ذهب البعض من المفسرين اق أثه يعود إلى 
الهجره و الجهاد و الصبر المذكوره سابقا. 


؟- )١‏ -المرتد الفطرى:هو الذى يولد من أبوين مسلمين ثم يرتد عن الإسلام بعد قبوله إياهءو المرتد الملى:يطلق على من 
انعقدت نطفته من أبوين غير مسلمين ثم قبل الإسلامءو ارتد عنه بعد ذلكك. 


لتنقذها من العقاب و العذاب. 


فالمذنبون أحيانا ينكرون ما ارتكبوه ه من ذنوب إنكارا تاما فرارا من الجزاء و العقابءو الآيه(7)من سوره الأنعام تنقل لنا قولهم: 
0 ا ذا مركن مو عند مالا يلمسون أيه فائده لإنكارهم يتجهون بإلقاء اللوم على أثمتهم و قادتهمءو يقولون: 2 
لآء 
ولا أصتري) كانه لبا ضغقا ِى النار 00 . 
3 تم ره 8 5 لا .ل 
و لكن..لا فائده من كل ذلكك.. وَ توَفى كل نفس ما عملت وَ هُمْ لا يُظلمُونَ 
بحثان 
اشاره 


١-التقيه‏ و فلسفتها: 


امتاز المسلمون الأوائل الذين تربّوا على يد النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم بروح مقاومه عظيمه أمام أعدائهم»و سجل لنا 
التأريخ صورا فريده للصمود و التحدىءو ها هوهياسر) لم يلن و لم يدخل حتى الغبطه الكاذبه على شفاه الأعداءءو ما تلفظ حتى 
بعباره خاليه من أىّ أثر على قلبه ممما يطمخ الأعداء أن يسمعوها منه.مع أن قلبه مملوءا ولاء و إيمانا بالله تعالى و حا و إخلاصا 
للنّبى صلى الله عليه و آله و سلم و صبر على حاله رغم مرارتها فنال شرف الشهاده»و رحلت روحه الطاهره إلى بارئها صابره 
محتسبه تشكو إليه ظلم و جور أعداء دين الله. 


وها هو ولده«عمار»الذى خرجت منه كلمه بين صفير الأسواط و شدّه الآلام تنم عن حاله الضعف ظاهراءو بالرغم من اطمئنانه 
بإيمانه و تصديقه لنيّه صل الله عليه و آله و سلّمءإلا 


ص :9" 


)١-١‏ -اختلاءف القول بخصوص متعلق«يوم»جار بين المفسشرين..فبعضهم يذهب إلى أنه متعلق بفاعل مستتر و التقدير هو 
«ذكرهم يوم القيامه)ءو اعتبره آخرون متعلقا بفعل الغفران و الرحمه المأخوذان من«الغفور الرحيمافى الآ-يه السابقه» (و لكثنا 
نرجح التّفسير الاحتمال الأوّل لشموله). 

؟- )١‏ -الأعراف»/". 


أنه اغتتم كثيرا و ارتعدت فرائصه حتى طمأنه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم بحليّه ما فعل به حفظا للنفسءفهذا. 


و يطالعنا تأريخ(بلال)عند ما اعتنق الإسلام راح يدعو له و يدافع عن النَبِى صَلَى اللّه عليه و آله و سلّمفشدٌ عليه المشركون حتى 
أنهم طرحوه أرضا تحت لهيب الشمس الحارقهو ما اكتفوا بذلكك حتى وضعوا صخره كبيره على صدره و هو بتلكك الحال» و 
طلبوا منه أن يكفر بالله و لكنّه أبى أن يستجيب لطلبهم و بقى يردد:أحد أحدءثمٌ قال:أقسم باللّه لو علمت قولا أشد عليكم من 
هذا لقلته. 


و نقرأ فى تاريخ (حبيب بن زيد)أَنّه لما أسره مسيلمه الكذاب فقد سأله:هل تشهد أن محمّدا رسول اللّه؟ قال:نعم. 
ثم سأله:أتشهد أَنّى رسول اللّه؟ فأجابه ساخرا:إنّى لا أسمع ما تقول!فقطعوه إربا إربا )١(‏ . 
و التأريخ الإسلامى حافل بصور كهذه.خصوصا تأريخ المسلمين الأوائل و تأريخ أصحاب الأثمّه عليهم السّلام. 


و لهذا قال المحققون:إِنّ ترككث التقيه و عخدم التسليم للأعداء في حالاعدت كهذه عمل جائز حتى لو أدى الأدمر إلى 
الشهاده»فالهدف سام و هو رفع لواء التوحيد و إعلاء كمله الإسلام»و خاصه فى بدايه دعوه الْنَبِى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم.حيث كان لهذا الأمر أهميه خاصّه. 


ومع هذاءفالتقيه جائزه فى موارد»و واجبه فى موارد أخرىءو خلافا لما ِ بعتقده البعض فإِن التقيه(فى مكانها المناسب)ليست 
علامه للضعفءو لا هى مؤشر للخوف من تسلط الأعداءءو لا هى تسليم لهم بقدر ما هى نوع من 


ص رون 


5 -فى ظلال القرآن»ج مص‎ 0١-١ 


المراوغه المحسوبه لحفظ الطاقات الإنسانيه و عدم التفريط بالأفراد المؤمنين مقابل موضوعات صغيره و قليله الأهميه. 


و مما تعارف عليه عند كل الشعوب أن تلجأ الأقليات المجاهده و المحاربه إلى أسلوب العمل السرّى غالباءو ذلكك لحفظ حياه 
الأفراد و تهيئه الظروف لإكثارهم»فتشكل مجموعات سرّيه و تضع لأنفسها برامجا غير معلنه على غيرهم» حتى أنّ البعض من 
أفرادهم يحاول أن يتنكر حتى فى زيهءو إذا ما تم اعتقالهم من قبل السلطه المعاديه لمبادئهم فيحاولون جهد الإمكان إخفاء 
حقيقه أمرهم كى لا تخسر المجموعه كل طاقاتهاءو لتكون قادره على مواصله الطريق بالبقيه المتبقيه منهم. 


و العقل لا يجيز فى ظروف كهذه أن تعلن المجموعه المجاهاه قليله العدد عن نفسهاءلكى لا يعرفها العدو بسهوله و هو القادر 
على القضاء عليها بما يملكك من بطش و تسلط. 


فالتقيه قبل أن تكون برنامجا إسلاميا هى أسلوب عقلانى و منطقى»ينفذه و يعمل به من يعيش صراعا مع عدو قوّى متمكن منه. 
و لذا فقد ورد تعبير(الترس)عن التقيه فى الأحاديث الشريفه. 

فعن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: «التقيه ترس المؤمنءو التقيه حرز المؤمن» )١(‏ . 

(لاحظوا أنْ التقيه هنا شئهت بالترسءو الترس إنّما يستعمل فى ميادين الحرب و القتال مع الأعداء لحفظ القوى الثائره. 

و إقاوأينا أن الأحاديك الع نمف الشه عليه لديف والانعات وعقدورها شيع أغشان الديهءفا تناغو للسيب المذ كوو 
والمجال-فى هذا الكتاب-لا يسع للخوض فى تفصيل موضوع التقيهءو كل 


ا 


)١ -١‏ -وسائل الشيعهءج ١١»ءالحديث(6)من‏ الباب(6؟)من أبواب الأمر بالمعروف. 


ما أردنا هو أن من يستنكر التقيه و يذمها إِنْما هو جاهل بشروطها و فلسفتها. 

و ثمه حالاءت تحرم فيها التقيه»حينما يكون حفظ النفس فيها سببا لزوال الدين نفسه.أو قد تؤدى التقيه لحدوث فساد 
عظيم»فيجب و الحال هذه كسر طوق التقيه و استقبال كل خطر يترتب على ذلكك )١(‏ . 

؟-المرتد الفطرى و الملى و..المخدوعين: 


لا يواجه الإسلام الذين لا يعتنقون الإسلام من (أهل الكتاب)بالشدّه و القسوه و إِنّما يدعوهم باستمرار و يتحدث معهم بالمنطق 
السليم»فإذا لم يقتنعوا و راموا البقاء على ديانتهم فيعطون الأمان و التعهد بحفظ أموالهم و أرواحهم و مصالحهم المشروعه بعد 
أن يعلنوا قبول شرط أهل الذمه فى عهدهم مع المسلمين. 

أمَا الذين يقبلون الإسلام و من ثم يرتدون عنه فيواجهون بسْدّه و عنفهلأنّ عملا كهذا يؤدى إلى أضرار فادحه تصيب المجتمع 
الإسلامىءو هو بمثابه نوع من الحرب ضد الحكومه الإسلاميهءو غالبا ما يصدر مثل هذا العمل مستبطنا النيه السيئه بإيصال أسرار 
المجتمع الإسلامى(و نقاط القوه و الضعض )ليد الأعداء المتربصين للمسلمين الدوائر. 


فلهذاءمن انعقدت نطفته و كان أبواه مسلمين عند انعقاد النطفه(مسلم الولاده) ثم تثبت المحكمه الإسلاميه بأنّه قد ارتد عن 
الإسلام يباح دمهءتقسم أمواله على ورثتهءتبئّن عنه زوجته.و ظاهرا لا تقبل توبته»أى أن هذه الأحكام الثلاثه تجرى فى حقه على 
كل حالءو لككن إذا ندم و تاب صادقاءفإنٌ توبته ستقبل عند الله تعالى(و توبه المرأه تقبل على الإطلاق). 


ص ورور 


)١ -١‏ -لأجل المزيد من الإيضاح فى مسأله التقيه و أحكامها و فلسفتها و أدلتهاءراجعوا كتابنا(القواعد الفقهيه)»الجزء الثالث. 


وإذا ارقت إشان نا عن الاسلذم والم يكن سلما بالولافه سين عليه النويه فإن عات قيلت عويية و يشمن الثقات: 


وقد ينظر للحكم السياسى الصادر بحقّ المرتدّ الفطرى على أن فيه نوعا من الخشونه و القسوه و فرضا للعقيده و سلبا لحريه 
الفكرءو لكنّ حقيقه هذه الأحكام تختص بمن يظهر عقائده المخالفه أو يدعو لها و لا تطال من يعتقد باعتقادات مخالفه و لكنّه 
لم يظهرها للناس لأسن الدعوه للعقائد المخالفه تمثل فى واقعها حربا للنظام الاجتماعى الموجودءو عليه فلا تكون الخشونه و 
الحال هذه عبثاءو لا تتنافى و حريه الفكر و الإعتقاد»و كما قلنا فإِنْ شبيه هذا القانون موجود فى كثر من دول الغرب و الشرق مع 
بعض الاختلافات. 


و ينبغى الالتفات إلى أن قبول الإسلام يجب أن يكون طبقا للمنطقءو الذى يولد من أبوين مسلمين و ينشأ بين أحضان بيئه 
إسلاميه»فمن البعيد علام إدراكه محتوى الإسلامءو لهذا يكون ارتداده و عدوله عن الإسلام أشبه بالخيانه منه من عدم إدراكك 
الحفقدو لذلكف قيى سفدق ماخط فى حقه من عقاب: 


على أنّ الأحكام عاده لا تخصص لشخص أو شخصين و إِنّما يلحظ فيها المجموع العام 1 . 


ص :767 


)١-١‏ -اختلف المفترون بخصوص جمله«من كفر بالله...)»فاعتبرها بعضهم:شرحا و توضيحا للجمله السابقه لها و أنّها بدل 
لعباره«الذين لا يؤمنون بآيات اللّهاءفيما اعتبرها آخرون:بدلا لكلمه«كاذبون».و قال بعضهم:أنّها مبتدأ محذوف الخبر و يقدروها 
ب«من كفر باللّه من بعد إيمانه فعليهم غضب من الله و لهم عذاب أليم»»فجزاء الشرط محذوف لدلاله الجمله التاليه على ذلكك. 
و ثمّه احتمال رابع (و يبدو أفضل الاحتمالات)و هو:أنّها مبتدأء»و خبرها فى نفس الآيه و غير محذوف, ما عباره«لكن من شرح 
للكفر صدراافهى توضيح جديد للمبتدأ لوقوع جمله استثنائيه بينها و بين خبرهاءو هذا النوع من التعبير كثير الاستعمال حتى فى 
غير اللغه العربيه-فتأمل. 


الآيات [سوره النحل (18): الآيات 117 الى ]١١8‏ 


اشاره 
:. 5" 0 
وَضْرَبَ الله مَثَلا- قَوِيَه كانت آنه مُطمَيْنْه مي أي وزيا ود من عل كان فكفوث ,أن ل ماقا له اس سن التبوع و الخؤف 
ل ل 
كٍْ م 
جا كارا يَضْنَعُونَ )و لق لمهم لفرن وي تك ابره تاغلق العداك وق طالفرة )1١1(‏ فكلوا متا وَرَ لله حادل" 


ض أ وَ أشكدوا نَعَْمَت لله إن ع َه تَعْبْدُونَ )1١6(‏ 
التُفسير 
اشاره 
الذين كفروا فأصابهم العذاب 


قلنا مرارا:إن هذه السوره هى سوره النعم»النعم الماديه و المعنويه و على كافه الأصعدهءو قد مرٌ ذكر فى آيات متعدده من هذه 
البوو النبار كه 


و تصور لنا الآيات أعلاه عاقبه الكفر بالنعم الإلهيه على شكل مثل واقعى. 
الم ىر رلك 
ويبتدأ التصوير القرآنى بضرب مثل لمن لم يشكر نعمه الله عليه: ضَرَبَ الاهُ مَتَلا- قَوْيَهَ كانت آمِنَهَ لا تضطر إلى هجره 


إجباريهءبل تعيش فى أمن و أمان 


وعم 


(مطمئنه)و مضافا الى ذلك يَأتِيها رِزْقهًا رَعَداً مِنْ كل مَكانٍ . 


لايم لا 5 0 لا 0 
و لكنّ حالها قد تبدّل فى النهايه فَكَفَرَت بأنعُم اللَّهِ فَااقَهَا اللهُ لياس الْبجوع و الْحَوْفٍ بلطا كاثوا يَصْنَعُونَ . 


و إضافه لاستكمال نعم الله الماديه عليهمءفقد أضاف لهم من النعم المعنويه ما يستقر به حالهم فى الدنياءو يدام لهم ذلكك فى 
الكعريم فيفك بر ظير تبنم رسل وا اليلدو أرساك إليهم العالنه السماويدة لذ لاتق وقول ينهم فكديوة: 


ع عه لا لا - 
فكانت النتيجه أن: فاخذهمُ العَذابٌ وَهُمْ ظَالِمُونَ . 


اس عاس اك سنس ع ايك سو ل كيين أولئكك الغافلين الظالمين من 
لا لا لا 
الكافرين ن بأنعم الله فكلوا مِمَا وَرَة م اللهُ خلالاً طيباً وَ اشْكدُوا نِعْمَتٌ نعمت الله إِنْ كنم إَِاه تَعبدُونَ . 


بحوث 
اشاره 


١‏ -أهو مثال أم حدث تاريخى؟ 


لقد عبرت الآيات أعلا-ه عند حديثها عن تلكك المنطقه العامرّه بكثره النعم» و التى أصاب أهلها بلاء الجوع و الخوف نتيجه 
كفرهم بأنعم اللهعبرت عن ذلكك بكلمه«مثلاءو بذات الوقت فإنّ الآيه استخدمت الأفعال بصيغه الماضىءممّا يشير إلى وقوع ما 
حدث فعلا-فى زمن ماضءو هنا حصل اختلاف بين المفسّرين فى الهدف من البيان القرآنى»فقسم قد احتمل أن الهدف هو 
ضرب مثال عام و ذهب القسم الثّانى إلى أنه لبيان واقعه تأريخيه معينه. 


و تطرق مويد و الاحتمال الثانى إلى تحديد المنطقه التى حدثت فيها هذه الواقعه. فذهب بعضهم أنّها أرض مكو لعل يَأَتِلها 
ررق دا ين كل مَكانِ تدعو إلى تقويه هذا الاحتمال لأنّه دليل على أن هذه المنطقه مجدبهءو ما تحتاج 


ص تافر 


إليه يأتيها من خارجهاءو ما جاء فى الآيه(01)من سوره القصص يجيا إليْه تلات كل شَيْء يعضد هذا المعنى: خصوصا و أنْ 
المفسّرين قد قطعوا بأنْها إشاره إلى مكه المكرمه. 


وييرة :هذا الرضم يعدم حعرقه تحادته كهنذه فق كاري مك على ما للسادة دن وظوس يقير معروق عن مك آنها عاشت أتانا 
رغيده و من ثب جاءها القحط و الجوع! و قال بعض آخر:حدثت هذه القضّه لجمع من بنى إسرائيل فى منطقه ماء و أنّهم ابتلوا 
بالقحط و الخوف على أثر كفرانهم بنعم اللّه. 


وما يؤيد ذلك ما 


روى عن الإمام الصادق عليه الام أنه قال: (إِنَّ قوما فى بنى إسرائيل تؤتى لهم من طعامهم حتى جعلوا منه تهاثيل بمدن كانت 
فى بلادهم يستنجون بها فلم يزل الله بهم حتى اضطرّوا إلى التماثيل يبيعونها و يأكلونها و هو قول الله ضَرَبَ الل مََلا... 012 . 


و رويت روايات أخرى قريبه من هذا المضمون عن الإمام الصادق عليه السّ.لام و تفسير على بن إبراهيم مما لا يمكن الاعتماد 
الكافل علق أسافدهاءى إلآ لكات المألة واف هه 81 


و ثمّه احتمال آخر وهو أن الآيه تشير إلى قوم«سبأ»الذين عاشوا فى اليمن» و قد ذكر القرآن الكريم قصتهم فى الآيات(0١-‏ 
)من سوره سبأءو كيف أنّهم كانوا يعيشون على أرض ملؤها الثمار و الخيرات فى أمن و سلامءحتى أصابهم الغرور و الطغيان 
و الاستكبار و كفران النعم الإلهيه.فأهلكهم الله و شبّت جمعهم و جعلهم عبره للآخرين. 


:م مسم م .مم لا 
وخملة رايب رذنكا تعدا وق كل شكاة لسك وناةفاشا على تيان 


ص اعم 


1-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج اص ١‏ بزلا حظ بأن الرّوايه عن تفسير العياشى»و أحاد بثه مرسله). 
؟- (١‏ -المصدر السابق. 


تكن عامرّه بذاتهاءلأنه من الممكن أن يقصد ب«كل مكان أطرافها و ضواحيهاء و كما هو معروف فإنّ المحاصيل الزراعيه لإقليم 
كبير تنتقل إلى المدينه أو القريه المركزيه فى تلكك المنطقه. 


و ينبغى التذكير مرّه أخرى بعدم وجود المانع من شموله إشاره الآيه إلى كل ما ذكر من احتمالات. 
و على أيّه حال»فليس ثمّه مشكله مهمّه فى تفسير هذه الآيه و ذلك لكثره المناطق التى أصابها مثل هذه العاقبه عبر التاريخ. 


و إذا كان عدم الاطمئنان الكافى فى تعيين محل المنطقه قد دفع بعض المفسّ رين إلى اعتبار الموضوع مثالا عامًا مجرّدا و ليس 
منطقه معينه»فظاهر الآيات مورد البحث لا يناسب ذلك التّفسيرءبل يشير إلى وجود منطقه معينه و حادثه تأريخيه. 


"-الرابطه ما بين الأمن و الرّزق الكثير 

ذكرت الآيات ثلاث خصائص لهذه المنطقه العامرّه المباركه: 
الخاصيه الأولى:الأمن. 

الخاصيه الثّانيه:الاطمئنان فى إدامه الحياه. 

الخاصيه الثالئه:جلب الأرزاق و المواد الغذائيه الكثيره إليها. 


وكرقط هذه الحراضى فيما ينها ترابظا عليا و حسي #باسلهاء فك خاضيه رفظ يما اقبلها ارقاط عله و معلو لكلو ققد الأمن لها 
اطمأن الإنسان على إدامه حياته فى مكانه المعيّرنءو إذا فقد الاثنان فلا رغبه حقيقيه لأحد على الإنتاج و تحسين الوضع 
الاقتصادى هناك. 


فالآ-يه تقدم درسا عمليا لمن يرغب فى بلالد عامرّه و حرّه و مستقله»فقبل كل شىء لا بدّ من توفير حاله الأمنءو من ثم بعث 
الاطمئنان فى قلوب الناس 


ص 6 وخر 


بخصوص مستقبل وجودهم فى تلك المنطقه.و من بعد ذلكك يأتى دور تحريكك عجله الإقتصاد. 


فبهذه النعم الماديه الثلا-ثه تصل المجتمعات إلى درجه تكامل حياتها الماديه فقطءو وصولا للحياه المتكامله من كافه 
الجوانب(ماديا و معنويا)تحتاج المجتمعات إلى نعمه الإيمان و التوحيدهو لهذا فقد جاء بعد ذكر هذه النعم: وَ لَقَدْ لكاءَهُمْ رَسُولٌ 


هو 


'-لباس الجوع و الخوف 
ْ 0 لا ٌ : 
ذكرت الآيات فى بيان عاقبه الكافرين بنعم اللهقائله: فَأَذافَهَا الله لاس الجوع وَ الْحَوْفٍ فمن جهه:شبهت الجوع و الخوف 
باللباسءو من جهه أخرى: 
عبرت ب«أذاقها» بدلا مو (اليهها). 
وحمل هذا التفاوت فى التعبير المفسّرين إلى التوقئ و التأمل فى الآيه.. 
فالتعبير يحمل بين طياته إشاره لطيفه»فمثلا: 


قال ابن الراوندى لابن الأعرابى الأديب:هل يذاق اللباس؟ قال ابن الأعرابى:لا بأس و لا لباس يا أيَها النسناسءهب أنكك تشكك 
أنّسيحيذا ها كان نها اما كان غريا!! 1ك 


و على أيه حالءفالتعبير إشاره إلى أن القحط و الخوف كانا من الشده و كأنّْهما لباس قد أحاط بأبدانهم من كل الجهاتءو 
أبدانهم فى تماس معهءو من جهه أخرى فقد وصلت حاله لمسهم للخوف و القحط كأنّهم يتذوقونه بألسنتهم. 


ص رفور 


.17378 ضصء٠ -تفسير الفخر الرازى»ءج‎ 0-١ 


فكما أن نعمه الأمن و الرفاه قد غطت كامل وجودهم فى البدايه»فها هم و قد حال بهم الأمر لأن يحل الفقر و الخوف محلها فى 
آخر مطافهم نتيجه لكفرانهم بنعم اللّه سبحانه. 


؟-أثر كفران النعمه فى تضييع المواهب الإلهيه 


رأينا فى الرّوايه المتقدمه كيف راح أولئك المرفهون بتطهير أجسادهم بواسطه المواد الغذائيه بعد أن تسلطت عليهم الغفله و 
ساورهم الغرور»حتى ابتلاهم الله الشحط والحوف»: 


و عرض الحادثه ما هو إلا تنبيه للناس و لكل الأمم الغارقه بالنعم الإلهيه. على أنّ الإسراف و التبذير و تضبيع النعم لا ينجو من 


عقوبه و غرامه ثقيله الوقع. 
وهو تنبيه أيضا للذين يرمون نصف غذائهم(الزائد عن الحاجه)فى أكياس الأوساخ دائما. 


و هو تنبيه كذلكك لأولئكك الذين يهيئون غذاء يكفى لعشرين شخصاءو ليس لهم من الضيوف إلا أربعه»و لا يصل الزائد منه إلى 
بطون الجياع من الناس. 


وهو تنبيه للذين يجمعون المواد الغذائيه فى بيوتهم لاستعمالهم الخاصء و يملؤون مخازنهم انتظارا لارتفاع سعرها فى الأسواق 


حتى يفسد و يذهب هباء من غير أن يستفيدوا من بيعها بسعر مناسب قبل فسادها. 
نعمءفلا يخلو أىّ عمل مما ذكر من عقوبه إلهيهءو أقل ما يعاقبون به هو سلب تلكك النعم عنهم. 


و تتضح أهميه المسأله إذا علمنا أن المواد الغذائيه على سطح الكره الأرضيه محدده بنسبهءفأىٌ إفراط فى أىٌّ نوع من المواد 
يؤدى إلى حرمان نسبه من البشر من تلكك المواد. 


و لذلكك جاء التأكيد الشديد حول هذه المسأله فى الأحاديث الشريفة حت 


ص :وعم 


روى عن الإمام الصادق عليه السّلام قوله:«كان أبى يكره أن يمسح يده فى المنديل و فيه شىء من الطعام فليا لمذالة أن 
يمصهاءأو يكون إلى جانبه صبى فيمصهاءقال: 


فإِنّى أجد اليسير يقع من الخوان فأتفقده فيض حك الخادمءثمٌ قال: إن أهل قريه ممن كان قبلكم كان الله قد وسّع عليهم حتى 
طغواءفقال بعضهم لبعض:لو عمدنا إلى شىء من هذا النقى فجعلناه نستنجى به كان ألين علينا من الحجاره.قال عليه السَلام:فلما 
فعلوا ذلك بعث الله على أرضهم دوابا صخر ون االجراد انم الى لور اقيا 01/6317 1017 كسمن الجر ١‏ الودتطع بهم الحا 
إلى أنْ أقبلوا على الذى كانوا يستنجون بهءفأكلوه.و هى القريه التى قال الله تعالى: ضَ رَبَ الله مَثَلا قَوَيَهَ كانت آمِنَه مُطمَيْنْهَ إلى 
قوله: لكا كارا تقككرة 1ل 


_ 


ص ل هارا 


.45وك١ -تفسير نور الثقلين»ج اص‎ 0-١ 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات ١١4‏ الى ]١15‏ 


0 لا لا 


1 
للع وات 2 له لك 1 0 7 
ل 0 ذلك لكاو اول ور اللو قي عر را واد إن له عور جع (د01 ولا 
أغوارا كا تيت الجه #الكرت اعد نذا علا يتفتدوا على الله الكذِبَ إن لين َو على الل لكت ل يفلخوة 


018 تتح فيل وَلَهُْ عاب أَلِيمٌ 0110 و عَلَى عَلَى الذية ذ عز ل صا علبك بنكو تاف و لحن كثر شيع 
7 لا 

يَطِْمُونَ (01) كم إِنَّ رَبك لِلّذِينَ عَمِلُوا آلشوء بتجهاله ؛ م يوا من بَدٍ ذلك و أَضْلَصوا إن رَبك مِن بغيكا لَقَقُور رَحِيمْ (114) 

الغسير 

اشاره 


لا يفلح الكاذبون: 


بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن النعم الإلهيه و مسأله شكر النعمه»تأتى الآيات أعلاه لتتحدث عن آخر حلقات الموضوع و 
تطرح مسأله المحرمات 


ف اده 


الواقعيه و غير الواقعيه لتفصل بين الددين الح و بين البدع التى أحدثت فى دين اللهو تشرع بالقول: كنا رّم عَلَيِكمُ الْمَه و 
الدّمَ وَ لَحم الْخترير وَ! أَهِلّ لِفَيِر الله به (0 . 


وقد بحثنا موضوع تحريم الميته و الدم و لحم الخنزير بالتفصيل فى تفسيرنا للآيه(”7١)من‏ سوره البقره. 


إن تلّث هذه المواد الثلاث بات اليوم ليس خافيا على أحد.فالميته مصدر لأنواع الجراثيم؛و الدم من أكثر مكونات البدن تقبلا 
للتلوّث بالجرائيمءو أمّرا لحم الخنزير فيعتبر سببا للإصابه بالكثير من الأ-مراض الخطرهءو فوق كل ذلكك(و كما قلنا فى تفسيرنا 
لسوره البقره)فتناول لحم الخنزير و الدم له الأثر الخطير على الحاله النفسيه و الأخلاقيه للإنسان»بسبب التأثير الحاصل منهما على 
هرمونات البدنء(و الميته بسبب عدم ذبحها و خروج دمها فإِنّ أضرار التلوّث تتضاعف فيها). 


أمّرا فلسفه تحريم ما يذبح لغير اللّداحيث كانوا بدلا من ذكر اسم الله عند الذبح يذكرون أسماء أصنامهم أو لا يتلفظون 
بشىء)فليست صحيحهءبل هى أخلاقيه و معنويهحيث نعلم بعدم كفايه عله التحليل و التحريم فى الإسلام بملاحظه الجانب 
الصحى للموضوعءبل من المحرمات ذات جانب معنوى صرفء و حرمت بلحاظ تهذيب الروح و النظر إلى الجنبه الأخلاقيه»و 
قد يأتى التحريم فى بعض الحالات حفظا للنظام الاجتماعى. 

فتحريم أكل لحم مالم يذكر عليه اسم الله إِنَّما كان بلحاظ أخلااقى.فمن جهه يكون التحريم حربا على الشركك و عباده 


الأصنام»و من جهه أخرى يكون دعوه إلى خالق هذه النعم. 


ص 07 


1-1) اهل تمن الافاقل مأخرة من الياقل سس إغلاه الصوث عنناءرؤية الياقله و اعفان أن المشر كين كاثوا إذا ديعو 
حيواناتهم للأصنام صرخوا عاليا بأسماء أصنامهمءفقد عبر عنه ب«أهل». 


و يستفاد من المحتوى العام للآيه و الآيات التاليه أنْ الإسلام يوصى بالاعتدال فى تناول اللحومءفلا يكون المسلم كالذين حرّموا 
على أنفسهم تناول اللحم و اكتفوا بالأغذيه النباتيه»و لا كالذين أحلُوا لأنفسهم أكل اللحوم أيَا كانت كأهل الجاهليه و البعض 
ممن يدّعى التمدّن فى عصرنا الحاضر»ممن يجيزون أكل كل لحو(كالسحالى و السرطان و أنواع الديدان). 


جواب على سؤال: 


وهنا يأتى السؤال التالى..ذكرت الآيه المباركه أربعه أقسام هن الحيواناك المحرمه الكل أو أجزائهاءو الذى نعلمه أن المحرم 
من اللحوم أكثر مما ذكرءحتى أن بعض السور القرآنيه ذكرت من المحرمات أكثر من أربعه أقسام(كما فى الآيه (؟)من سوره 
المائده). 


فلما ذا بحدوت الآليه أريفة: اناد فقطط» وحواب :السو ال كنا قلنااقن قسير الآبه[8 )دن سوه الأنغامت أن التحض التويجوة فى 
الآيه هو حصر إضافىءأى أن المقصود من استعمال«إِنْماا فى هذه الآيات لنفى و إبطال البدع التى كان يقول بها المشركون فى 
تحريم بعض الحيواناتءو كأنّ القرآن يقول لهم:هذه الأشياء حرامءلا ما تقولون! و ثمّه احتمال آخرءو هو أن تكون هذه 
المحرفات الأريعه هى المحرنات الأصليه أو الأساسيسيحيت أن «المنخقةالمذكوره فى 'آبه(#امن سور المائده واخله فى إحدف 
الأقسام الأربعه(الميته). 


ما المحرمات الأخرى من أجزاء الحيوانات أو أنواعها-كالوحوش-فتأتى فى الدرجه الثّانيه.و لذا أتى حكم تحريمها بطريق سنّه 
النبى صلّى الله عليه و آله و سلّمءو عليه فيمكن أن يكون الحصر فى الآيه حصرا حقيقيا-فتأمل. 


و فى نهايه الآيه سياقا مع الأسلوب القرآنى عند تناوله ذكرت الحالات 


ص زمار 


و الموازه الارسانيله شرل قَمَنِ اضْطَرٌ كأن يكون فى صحراء و لا يملكك غذاء غَرَ باغ وَ لا عاد فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 
«باغ» أو الباغى:(من البغى ) بمعنى«الطلب)ءو يأتى هنا بمعنى طلب اللذه أو تحليل ما حرم اللّه. 
«عاد)أو العادى.(من العدو)أى«التجاوز)»و يأتى هنا بمعنى أكل المضطر لأكثر من حد الضروره. 


و ورد تفسير(الباغى)فى أحاديث أهل البيت عليهم السّلام بأنّه(الظالم)»و(العادى) بمعنى(الغاصب)ءو جاء-أيضا-الباغى:هو الذى 


يخرج على إمام زمانه» و العادى»هو السارق. 


و إشاره الرّوايات المذكوره يمكن حملها على الاضطرار الحاصل عند السفرءفإذا سافر شخص ما طلبا للظلم و الغصب و السرقه 
ثم اضطر إلى أكل هذه اللحوم المحرمه فسوف لا يغفر له ذنبه»حتى و إن كان لحفظ حياته من الهلاك المحتم. 


و على أيّه حالفلا تنافى بين ما ذهبت إليه التفاسير و بين المفهوم العام للآيه» حيث يمكن جمعها. 


و تأتى الآيه التاليه لتطرح موضوع لسع د و ل ل ار 
اشن قاف الآنه اتطرسده يدانه يفيت تقول و لأ تشولوا ا َصِصُ ابتكم الك زب كذ علا و نذا علام يتفثر وَاعَلَى الله 
الكذب (0). 


أى إِنّ ما جئتم به ليس إلأ كذبه صريحه أطلقتها ألسنتكم فى تحليلكم أشياء بحسب ما تهوى أنفسكمءو تحريمكم لأخرى! 
(أشاره إلى الأنعام التى حرمها 


ص خررءار 


0-١‏ -و هكذا أصل تركيب جمله«و لا تقولوا لما تصف ألسنتكم الكذب::اللا.م:..لا-م التعليل»«ماافى«لما تصف»).. 
مصدريهءو«الكذب»..مفعول ل«تصف»..فتكون العباره:(لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام لتوصيف ألسنتكم الكذب). 


العف على لفسةوو البحقى الجر كللها لتقن يعد أن حسمل كسماانتها لأصتامه): 


فهل أعطاكم الله حقٌّ سنّ القوانين؟أم أنْ أفكاركم المنحرفه و تقاليدكم العمياء هى التى 0 اران 
سس ل كر د سس 0 :و علو لما كن د 
لله يرَغمهم ون يمر يك ا كانَ لِرَكائهم قلا يَصِلٌ إِلَى الهو 1 لتو بصِلُ إلا مكنم 21 8 يخكفوة . 


١ 5‏ 34 5 ا ا 0" ال 2 
و يستفاد كذلك من الآيه(158١)من‏ سوره الأنعام: سَِيَقول الذِينَ أشركوا لؤْ شاءً الله ما أشركنا وَ لا آباؤنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شيْءٍ 
نهم كانوا يجعلون لأنفسهم حق التشريع فى التحليل و التحريمءو يظنون أن اللّه يؤيد بدعهم!(و على هذا فكانوا يضعون البدعه 
ولا و يحللون و يحرمون ثتم ينسبون ذلك إلى الله فيكون افتراء آخر) (1) . 


ل 
و يحذر القرآن فى آخر الآيه بقوله: إِنَّ الَِّينَ ب ْيَرونَ على الله الَكذِبَ لا بمْلِحُونَ لأنّ من مسيات الشقاء الأساسه الكدي و 


الافتراء على أىّ إنسان» فكيف به إذا كان على الله عرّ و جلّ!؟فلا أقل و الحال هذه من مضاعفه آثاره السيئه. 
0 لاه + 2 َع لاىا ء 
و توضح الايه التاليه ذلكك الخسرانءفتقول: متا قليل وَ لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ . 


سكن اعون كان تيل رسازوري اكه الحرانات: لمعه الى "كار بجازودها لالتسه كبا كاز لحوميا نان إقازة إلى 
إشباعهم حب الذات و عبادتها بواسطه جعل البدعءأو أنْهم بتثبيت الشرك و عباده الأصتام فين مجتمعهم يتمكنون أن يحكموا 
على الناس مدّه من الزمن»و كل ذلكك باع قَلِيلٌ سيعقبه 


ص :06 


)١ -١‏ -و لذا جاء ذكر افتراءهم فى الآيه مسبوقا باللام ليكون نتيجه و غايه لبدعهم-فتأمل. 


عَذَابٌ أَليعٌ 


و يطرح السؤال التالى:لما ذا حرّمت على اليهود محرّمات إضافيه؟ الآيه التاليه كأنها جواب على السؤال المطروح.حيث تقول: و 


1 6 و لا 7< لا 0 0 
على الذي لاذراك ان نقطا ملك و ل 


1 
ار سارو لى ناعرس و ناس فونه لسارو على الي ع واوا الى ارين لالج عوط عَلَئهع 
سوملا ليا فل هورملا أو العلا أو ما اختلط بعظم ذلك عِرَبْتامُم ييفيهع و إِنَا لادقُونَ . 


د ظفر من الكبيواثالت”ذات الظفر الوالحك #الخيل: 
لا حملت ظُهُورُهًا :الشحوم التى فى منطقه الظهر منها 
لْليااي :الشحوم التى على أطراف الأمعاء و الخاصرتين 


وحم عدا حي ارجات اكد وو ادر الوسر تلفي واج يقول القرآن الكريم فى آخر الآيات مورد 
البحث: وإ لامع ولكن كوا لمهم يَطْلِمُون . 


لا ل 2 له 
و كذلكك ما جاء فى الآيتين! 6 و ١12١)من‏ سوره النساء : طم من اين لاوا حا َيه طَلاتٍ أجلت لَهُمْ وَ بض دّهِمْ عَنْ 
سَبيل اللْهِ كثيراً وَ أَخذِهِمٌ اربوا وَ كد نّهُوا عَنْهُ وَأَكلهمْ أَطالَ الثاس بالاطل . 


فكان تحريما قسما من اللحوم على اليهود ذا جنبه عقابَه دون أن يكون للمشركين القدره على الإحتجاج فى ذلك. 


وما عدوم المشر كوك اذاهو إلا ده نشأت من خرافاتهم و أباطيلهم,لأنٌ ما فعلوه ما كان جاريا لا عند اليهود و لا عند 


المسلمين(و يمكن أن تكون إشاره الآيه تؤدى إلى هذا المعنى و هو إِنّكم فعلتم ما لا يتفق مع أىّ كتاب سماوى). 


و فى آخر آيه من الآبات مورد البحثءو تمشيا مع الأسلوب القرآنى» يبدأ القرآن بفتح أبواب التوبه أمام المخدوعين من الناس و 
النادمين من ضلالهم» 


ص 80 


فقول َم إن ربك لِنَذِينَ عَمِلُوا الشُوءَ بها يال م تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَضْلَحُوا إِنَّ ربك مِنْ بَعْدِها لَعَفُورٌ رَحِيمٌ . 
ويلاحظ فى هذه الآيه جمله أمور: 


أوّلا-اعتبرت علّه ارتكاب الذنب«الجهاله)ءو الجاهل المذنب يعود إلى طريق الحق بعد ارتفاع حاله الجهلءو هؤلاء غير الذين 
ينهجون جاده الضلال على علم و استكبار و غرور و تعصب و عناد منهم. 


ثانيا:إنّ الآديه لا تحدّد موضوع بالتوبه القلبيه و الندمءبل تؤكد على أثر التوبه من الناحيه العمليه و تعتبر الإصلاح مكملا 
للتوبه»لتبطل الزعم القائل بإمكان مسح آلاف الذنوب بتلفظ«أستغفر اللّهههو تؤكد على وجوب إصلاح الأمور عملياء و ترميم ما 
أفسد من روح الإنسان أو المجتمع بارتكاب تلكك الذنوب.للدلاله إلى التوبه الحقيقيه لا توبه لقلقه اللسان. 


ثالنا:التأكيد على شمول الرحمه الإلهيه و المغفره لهمءو لكن بعد التوبه و الإصلاح: إِنَّ رَبك مِنْ بَغْدِلها لَمَقُورٌ رَحِيمٌ . 
و بعباره أخرى إِنَّ مسأله قبول التوبه لا يكون إلا بعد الندم و الإصلاحءو قد ذكر ذلكك فى ثلاثه تعابير: 
أوّلا:باستعمال الحرف«ثم). 

ثانيا:«من بعد ذلكك). 

تالثا:«من بعدها). 

لكى يلتفت المذنبون إلى أنفسهم و يتركوا ذلكك التفكير الخاطئ بأن يقولوا: 

نرجو لطف الله وغفرانه و رحمتهءو هم على ارتكاب الذنوب دائمون. 


ص 6 دن 


لآيات [سوره النحل (128): الآيات ١7١‏ الى ]١7©‏ 


اشاره 


- 


1 
5 نارم لااء 4 55 
إِنَّ إبماهِيم كان أ َه اال حنيفاً و يك من الم رٍكينَ ١‏ 1 شاكا لقب اخلاه وَ هذاه إل ِلَِاطٍ مُشْكقيم 05١(‏ و ايه 
نبغ مله اجيم حنيغا و12 لحان ين ارين (0178 


لمن ؟ 


ف ادا حسئة و نه فى اله ل اين 075 ثم أؤعيا ِلك أن 
/ لا 
ا جعِلَ لصت عَلَّى أَلَذِينَ اخْتَلَفُوا فيه وَ إن رَبك لبخكم يتمع يَؤء الام لطا كا لوا قنو مرق 96 


التفسير 
اشاره 
كان إبراهيم لوحده أمه! 


كما قلنا مرارا بِأنْ هذه السوره هى سوره النعم»و هدفها تحريكك حس الشكر لدى الإنسان بشكل يدفعه لمعرفه خالق و واهب 
هذه النعم. 

والآيات تتحدث عن مصداق كامل للعبد الشكور لله ألا و هوهإبراهيم يم)بطل التوحيدءو أوّل قدوه للمسلمين عامه و للعرب خاصه. 
والآبات تشير إلى سن مخ الضفات الحميده الى كان يتحلى بها 


ص 60 


واد لوم انه 
-١‏ إن إتراهيم كان آمه . 
وقد ذكر المفشّرون أسبابا كثيره للتعبير عن إبراهيم عليه السّلام أنّهوأقه)و أهمها أربع : 


الأشوّل: كان لإبراهيم شخصيه متكامله جعلته أن يكون أمّه بذاته»و شعاع شخصيه الإنسان فى بعض الأحيان يزداد حتى ليتعدى 


التَانى:كان إبراهيم عليه السّ.لام قائدا و قدوه حسنه و معلما كبيرا للإنسانيه»و لذلكك أطلق عليه مه أن أمّهراسم مفعول يطلق على 
الذى تقتدى به الناس و تنصاع له. 


و ثمه ارتباط معنوى خاص بين المعنيين الأوّل و الثانى» حيث أن الذى يكون بمرتبه إمام صدق و استقامه لأمّه ماءويكون شريكا 
لهم فى أعمالهم و كأنّه نفس تلك الأمّه. 


الثالث:كان إيراهيم عليه الس لام موحدا فى محيط خال من أىْ موحد.فالجميع كانوا يخوضون فى وحل الشتر كف وعباده 
الأصنام.فهو و الحال هذه«أمّهافى قبال أمَّه المشركين(الذين حوله). 


الرَابع:كان إبراهيم عليه السّلام منبعا لوجود أمّهءو لهذا أطلق القرآن عليه كلمه«أمّها. 
ولا مانع من أن تحمل هذه الكلمه القصيره الموجزه كل ما ذكر ما معان كبيره. 


نعم فقد كان إبراهيم أمّهِ و كان إماما عظيماءو كان رجلا صانع أمّهءو كان مناديا بالتوحيد وسط بيئه اجتماعيه خاليه من أىّ 


ص :04 


)١ -١‏ -و فى الرّوايات عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم أن عبد المطلب:٠يبعث‏ يوم القيامه أمَّه وحده.عليه بهاء الملوكك و سيماء 
الأنبياء؛لأنّه كان مدافعا عن التوحيد فى بيئه الشركك و عباده الأصنام.(سفينه البحارءج ”.ص 189). 


9 م 0 
؟"-صفته الثانيه فى هذه الآيات:أنّه كان قانتا لله . 
#ا-و كان دائما على الصراط المستقيم سائرا على طريق اللّهطريق الحق ححنيفاً . 
؟- وَلَمْ يك مِنّ الْمُشْرِكينَ بل كان نور اللّه يملأ كل حياته و فكرهءو يشغل كل زوايا قلبه. 
5 لا دن 
ه-و بعد كل هذه الصفاتء.فقد كان شاكرا لَأنعَمهِ . 
و بعد عرض الصفات الخمسه يبن القرآن الكريم النتائج المهمّه لهاءفيقول: 


325 5 إل مدل باط مُسمَقِيم و حفظه من كل انحرافءلأنّ الهدايه لا تأتى لأحد عبثاءبل لا بدّ من توفر الاستعداد و الأهليه 


«الحسنهافى معناها العام كل خير و إحسانءمن قبيل منح مقام التّبوه مرورا بالنعم الماديه حتى نعمه الأولاد و ما شابهها. 
َو اق 4 لا 
؟- و إنه فى الآخره لمن الصَالِحِينَ . 


و مع أن إبراهيم كان على رأس الصالحين فى الدنياءفإنه سيكون منهم فى الآخره كما أخبرنا بذلكك القرآن الكريمءو هذه دلاله 
لع4هجبمبعمجججححححّهئ_بب 2010/06 


ص :20" 


51 حرو الم ار 


ه- و ختمت عطايا الله عزّ و جل لإبراهيم عليه السّد.لام لما ظهر منه من صفات متكامله بأن جعل دينه عاما و شاملا لكل ما سيأتى 
: ما ده رم لاعس م م م 

بعده من زمان-و خصوصا للمسلمين- و لم يجعل دينه مختصا بعض أهل زمانه؛ فقال الله عزّ و جل: ثم أَوْحَيْنا إِلئِكك أن اتبغ مل 

المجاهيم عنيفاً 0( . 

0 :3 ا 

وياتى التأكيد مرّه أخرى: وَ ما كان من المشر كين . 

و بملاحظه الآيات السابقه يبدو لنا هذا السؤال:إن كان دين الإسلام هو نفس دين إبراهيم و أنْ المسلمين يتبعون سنن إبراهيم 

عليه الّ.لام فى كثير من المسائل و منها احترام يوم الجمعه.فلما ذا اتَخذ اليهود يوم السبت عيدا لهم بدلا من الجمعه و يعطلون 

فيه أعمالهم؟ إِنْ آخر آيه من الآيات مورد البحث تجيب على السؤال المذكور حين تقول: 


ْنَا ِل الَتٌ عَلَى الَذِينَ اتلقُوا فبه 
أى أن السبت و ما حرم فى السبت كان عقوبه لليهود»و قد اختلفوا فيه أيضاءفمنهم من قبله و منهم من أهمله. 


و تقول بعض الرّوايات:أنَ موسى عليه السّلام دعا قومه بنى إسرائيل لاحترام يوم الجمعه و تعطيل أعمالهم فيهءو هو دين إبراهيم 
عليه الت لام»إلآ إنهم تعللواءو اختاروا يوم السبتءفجعله الله عطله لهم و لكن بضيق و شدّهءو لهذا لا ينبغى الاعتماد على تعطيل 
يوم السبتعلأنّه إِنّما كان استثنائيا و ذا طابع جزائى:و أفضل دليل على هذا الأمر أن اليهود أنفسهم اختلفوا فى يومهم المتتخب 
هذاءفبعض احترمه و بعض آخر خالف ذلكك و أدام العمل و الكسب فيه حتى أصابهم عذاب اللّه. 


و ممه احتمال آخر أن تكون إشاره الآيه مرتبطه ببدع المش ركين فى موضوع الأغذية الحيوائيهئلأن الآيات السابقه تطرقت لذلكك 
من خلال إجابتها على 


ص :ا 
)١-١‏ -«الحنيضف):بمعنى الذى يتركك الا-نحراف و يتجه إلى الاستقامه و الصلاحءو بعباره أخرى» بغض نظره عن الأديان و 


الأوضاع المنحرفه و يتوجه نحو صراط الله المستقيم»الدين الموافق للفطره»و لهذا يسمى الصراط المستقيم.فالتعبير بالحنيف 
يحمل بين طياته إشاره خفيه إلى أنْ التوحيد هو دين الفطره. 


تساؤل:لما ذا لم يحرم فى الإسلام ما كان محرما فى دين اليهود؟فجاء الجواب أن ذلكك كان عقابا لهم»فيطرح السؤال مرّه أخرى 
حول عدم حرمه صيد الأسماكك يوم السبت فى الأحكام الإسلاميه فى حين أنّه محرم على اليهود..فيكون الجواب بأنّه كان عقابا 
لليهود أيضا. 

واعلى أنه حالءفق + ارتباظ بين .هذه الآبناك: و الآبات(192-128)من سوره الأغزاف التى تتخدت الحديث عن« أصجاب 
السبت»»حيث عرضت قصتهمءو كيف أنَّ صيد السمكك قد حرّم عليهم فى يوم السبتءو مخالفه قسم منهم لهذا الأمرءو العقاب 
الشديد الذى نزل عليهم بعد ذلكك الامتحان الإلهى. 


و ينبغى الالتفات إلى أنّ«السبت'فى الأصل بمعنى تعطيل الأعمال للاستراحهءو لذلكك سمى يوم السبت.لأنّ اليهود كانوا يعطلون 


- - - ل 2 2 78 5 لا 6ه 
و يقول القرآن الكريم فى آخر الآيه: وَ إِنَّ رَبك لبخكم بَينهُمْ يوم الْظَامَهِ فِطا كانوا فيه يَخْتِفُونَ . 


و كما أشرنا سابقا فإن إاحدى خصائص يوم القيامه إنهاء الاختلافات على كافه الأصعدهءو العوده الى التوحيد المطلقءلأنٌ يوم 
القيامه هو يوم:البروزء الظهور»كشف السرائر و البواطن»و كشف الغطاء و يوم رفع الحجب. 


ص :27 


لآيات [سوره النحل (18): الآيات ١١4‏ الى 8/؟١١]‏ 


اشاره 


أخع إلق 5 ربك بأ ا ار لم الى جى أخسصن إن بك هو ألم يمن صل عن مجلدوة م أغلم 
ل 28 0 51 
بالْمهَدِينَ (055 و إِنْ "هم تكاقبوا بمئل لما موقم به و لِنْ مرت لهو َه للصَايرينَ (0119) 3 إضيز و أ صَيِدْ كك إلا بالله و لا 
0 0 
تَخرَنْ عَلَِهِمْ وَ لا تك فِى ضَيِقٍ ما يَمكرُونَ )01١9(‏ إِنَّ لله مع الِّينَ قا وَ َلَذِينَ هُمْ مُحْسِنُونَ (178) 


التفسير 
اشاره 
عشره قواعد أخلاقيه..سلاح داعيه الحق: 


حملت آيات السوره بين طياتها أحاديث كثيره و متنوعه»فقد تناولات المش ر كين و البهود و أضناف المخالفين بشكل عامءتاره 
بلهجه لينه و أخرى بأسلوب تقريع شدهءو خصوصا الآيات السابقه لما لها من عمق و شده أكثر مما سبقها من الآيات المباركات. 


أمَا الآيات أعلاه و التى تمثل خاتمه بحوث و أحاديث سوره النحل.فتبين 


ص عرمار 


أهم الأ.وامر الأخلا-قيه الأساسيه التى ينبغى التحصن بها عند مواجهه المخالفين على أساس منطقىء كما و تبن كيفيه العقاب و 
العفو و أسلوب الصمود أمام مؤامرتهم و ما شابه ذلك. 


و يمكن تسميه ذلك بالأصول التكتيكيه و منهج المواجهه فى الإسلام ضد المخالفين»كما و ينبغى العمل به كقانون كلى شامل 
لكل زمان و مكان. 


و يتلخص هذا البرنامج الرّبانى بعشره أصولءتم ترتيبها وفقا لتسلسل الآيات مورد البحث: 


١أذع‏ لل سَبيل رَبك بِالْحِكمَهِ 


«الحكمه):بمعنى العلم و المنطق و الاستدلالءو هى فى الأصل بمعنى (المنع) و قل أطلقت على العلم و المنطق و الاستدلال 
لقدرتها على منع الإنسان من الفساد و الانحراف... 


فأوّل خطوه على طريق الدعوه إلى الحقّ هى التمكن من الاستدلال وفق المنطق السليمءأو النفوذ إلى داخل فكر الناس و محاوله 
تحريكك و إيقاظ عقولهم. كخطوه أولى فى هذا الطريق. 


اك و الْعوعط الخصئه : 


وهى التقطوة القاقه فى طريق العو إلى اللدهبالاانتقاده بن عملية تدر كه الو كدان الأشات عو :ذلكه لبا اللموعظه السام 
أثر دقيق و فاعل على عاطفه الإنسان و أحاسيسهءو توجيه مختلف طبقات الناس نحو الحقٌ. 


و فى الحقيقه فإنْ«الحكمه تستثمر البعد العقلى للإنسانءو«الموعظه الحسنهتتعامل مع البعد العاطفى له (1) . 
ص خروان 
)١ -١‏ قال بعض المفشرين فى الفرق ما بين الحكمهءو الموعظه الحسنهءالمجادله بالتى هى أحسن :أن الحكمه إشاره إلى الأدله 


القطعيه..الموعظه الحسنه إشاره إلى الأدله الظنيه..و المجادله بالتى هى أحسن إشاره إلى الأدله التى تهدف إلى إفحام المخالفين 
من خلال إلزامهم بما به يقبلون.(إلا أن ما أوردناه أعلاه يبدو أكثر مناسبه للمقصود). 


إن تفيبد«الموعظهابقيد«الحسنهالعله إشاره إلى أن النصيحه و الموعظه إِنّما تؤدى فعلها على الطرف المقابل إذا خليت من أيه 
خشونه أو استعلاء و تحقير التى تثير فيه حسٌّ العناد و اللجاجه و ما شابه ذلكك. 


فكم من موعظه أعطت عكس ما كان يؤْمّل بها بسبب أسلوب طرحها الذى يشعر الطرف المقابل بالحقاره و الإهانه كأن تكون 
الموعظه امام الآخرين و مقرونه بالتحقير»أو يستشْمّ منها رائحه الاستعلاء فى الواعظ.فتأخذ الطرف المقابل العزه بالإثم و لا 
يتجاوب مع تلكك الموعظه. 


وهكذا ترتت الأثز الابجانئ العميق للموعظه إذا كانكتستة: 
مكو اولي الى حم ع 
وَ حَادِلهُمْ بالتتى هىّ ط: 


الخطوه الثّالئه تختص بتخليه أذهان الطرف المخالف من الشبهات العالقه فيه و الأفكار المغلوطه ليكون مستعدا لتلقى الحق عند 
المناظره. 


وعلانيى أن ككؤاة المحادله والستاظزة :قاع عدو إذا كانت الى هن العمل اع أن تحكفيا الحقو القدلبو الصحه و الأمانة 
والصدقءو تكون خاليه من أيه إهانه أو تحقير أو تكبر أو مغالطهءو بعباره شامله: أن تحافظ على كل الأبعاد الإنسانيه السليمه 
عند المناظره. 


و فى ذيل اليه الأولى»يقول القرآن: إن رَبك هُوَ أعلَمُ بِمَنْ ضَل عَنْ سَبيلِه وَ هُوَ أعلَمْ بالْمََْدِينَ . 


فالآيه تشير إلى أن وظيفتكم هى الدعوه إلى طريق الحق بالطرق الثلاثه المتقدمهءأمًا مسأله من الذى سيهتدى و من سيبقى على 
ضلاله»فعلم ذلكك عند الله وحده سبحانه. 


و ثمه احتمال آخر فى مقصود هذه الجمله و هو بيان دليل للتوجيهات الثلاث المتقدمهأى:إِنّما أمر سبحانه بهذه الأوامر الثلاثه 
لأنه يعلم الكيفيه التى تؤثر بالضالين لأجل توجيههم و هدايتهم. 


ص :ع" 


#-انصب الحديث فى الأصول الثلاثه حول البحث المنطقى و الأسلوب العاطفى و المناقشه المعقوله مع المخالفين»و إذا حصات 
5 5 55006 5 3 75 ه لاجء طانم 5 فد عن “قف 
المواجهه معهم و لم يتقبلوا الحق و راحوا يعتدون.فهنا يأتى الأصل الرابع: وَ إِنْ عَاقَيُم كَعاقبوا بِمثْل لكا عُوقيُمْ به . 


هدو لين مد م لَهُوَ حَيد لصَابرِين : 


و تقول الرّوايات:إِنْ الآآيه نزلت فى معركه(أحد)عند ما شاهد رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم شهاده عمّه حمرّه بن عبد 
المطلب المؤلمه(حيث لم يكتف العدو بقتله بل شق صدره بوحشيه و قساوه فظيعه وأخرج كبده أو ة قلبه و قطع أذنه و أنفه) و 
تأذى اللبى لذلكك كثيرا و 


قال: «اللهم لكك الحمد و إليكك و أنت المستعان على ما أرى» ثم 
قال: «لثئن ظفرت لأمثلن و لأمثلن و لأمثلن)» و 


على روايه أخرى أنه قال: الأممثأن بسبعين منهم»فتزلت الكديه: وَ إِنْ اقيم تلاقبوا يمل ا عُوقِيكُم به وَ لَيْنْ ص موت لَوْوَ خَيرَ 
1 ا ليم اماس لك 1 

لِلصَابرِينَ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:«أصبر أصبر) ل١)‏ . 

رما كانت تلكك اللحظه من أشد لحظات حياه النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و لكلنه تمالكك زمام أمور نفسه و اختار الطريق 
الثانى»طريق العفو و الصبر. 

رما كانت تلكك اللحظه من أشد لحظات حياه النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و لكلنه تمالكك زمام أمور نفسه و اختار الطريق 
الثانى»طريق العفو و الصبر. 

و يحكى لنا التأريخ ما قام به الآسول صلَّى الله عليه و آله و سلّمٍ حين فتح مككه.فما أن وطأت أقدام المسلمين المتتصره أرض 


حر ل ا 


و حرى بالإنسان إذا أراد أن ينظر إلى أعلى نموذج حى فى العواطف الإنسانيه» أن يضع قصتى أحد و فتح مك نصب عينيه 
ليقارن و يربط بينهما. 


و لعل التأريخ لا يشهد لأيّهِ أمّه منتصره عوملت بمثل ما عمل به النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم 
ص :7282 
-١‏ 0( الل تفسير الدرر المنثور فى تفسير الآيه(على ما ذكره تة تفسير الميزان). 


؟- ؟) -يلاحظ فى بعض الرّوايات إِنْ القول بالمثله بأكثر من واحد عند الظفر كان من بعض المسلمين(راجع تفسير التبيانءج ع 
ص ٠ع6).‏ 


والمسلموة مش ركئ مكه عتد انتضارهم عليهنمة على الرَعَم .من أن العسلهين كانوا من أبناء تلك الربه التى'تفد شعو الاتتقام و 
الحقد فيها ليتوغل و يركد فى أعماق المجتمعءبل و كانت الأحقاد تتوارث جيلا بعد جيل إلى حدّ كان عدم الانتقام يعدّ عيبا 
كبيرا لا يمكن ستره! و من ثمار عفو و سماحه الإسلام أن اهتزت تلكك الأمّه الجاهله العنيده من أعماقها و استيقظت من نوم 
غفلتهاءو راح أفرادها كما يقول عنهم القرآن الكريم: 

7 ب 9 
كد خاو قن كو الله اها . 

ا ا 

-وَاضْيِوْ وَل صَيْدك إلا باللّه : 


والصبر إِنّما يكون مؤثرا و فاعلا إذا قصد به رضوانه تعالى و لا يلحظ فيه أىّ شىء دون ذلك. 


وهل يتمكن أىٌّ إنسان من الصبر على الكوارث المقطعه للقلب من غير هدف معنوى و بدون قوه إلهيه و يتحمل الآلا-م دون 
فقدان الاتزان!؟..نعم»ففى سبيل رضوان الله كل قد نهذ ونا التوفتقالاامتم عر بو جل . 


لاو إذا لم ينفع الصبر فى التبليغ و الدعوه إلى اللّهءو لا العفو و التسامحءفلا ينبغى أن يحل اليأس فى قلب المؤمن أو يجزعءبل 
عليه الاستمرار فى التبليغ بسعه صدر و هدوء أعصاب أكثرءو لهذا يقول القرآن الكريم فى الأصل السابع: 


لي ا 
ولا تحزن عليه 


أن الحزن و التأسف على عدم إيمان المعاندين يتركك أحد أثرين على الإنسانءفإمًا أن يصيبه اليأس الدائمءأو يدفعه إلى الجزع 
و الغضب و ضعف التحملءفالنهى عن الحزن عليهم يحمل فى واقعه نهيا للأسمرين معاء فينبغى للعاملين فى طريق الدعوه إلى 
الله..عدم الجزع و عدم اليأس. 


لاررء 1 0 0 
8- ولا تك فى ضيق مما يَمْكرُونَ . 
فمهما كانت دسائس العدو العنيد واسعه و دقيقه و خطره فلا ينبغى لكك تركك 


ص :لام 


الميدان»لظنكك أن قد وقعت فى زاويه ضيقه و حصار محكمءبل لا بدّ من التوكل على اللهءو سوف تفشل كل الدسائس و تبطل 
مفعولها بقوه الإيمان و الثبات و المثايره و العقل و الحكمه. 


و آخر آيه من سوره النحل تعرض الأمرين التاسع و العاشر.حيث تقول: 
اه 
4- إِنَ الله مََ الذِينَ اتقؤا : 


التقوى فى جميع أبعادها و بمفهومها الواسعءو منها:التقوى فى مواجهه المخالفين بمراعاه أصول الأخلا.ق الإسلاميه عند 
المواجهه.فمع الأسير لا بدّ من مراعاه أصول المعامله الإسلاميه»و مع المنحرف ينبغى مراعاه الإنصاف و الأدب و التورع عن 
الكذب و الاتهامءو فى ميدان القتال لا بد من التعامل على ضوء التعليمات العسكريه وفق الموازين و الضوابط 
الإسلاميه.فمثلا ينبغى عدم الهجوم على العزل من الأعداءءعدم التعرض للأطفال و النساء و العجزهءو لا التعرض للمواشى و 
المزارع لأجل إتلافهاءو لا يقطع الماء على العدو...و خلاصه القول:تجب مراعاه أصول العدل مع العدو و الصديق (و طبيعى أن 
تخرج بعض الموارد عن هذا الحكم استثناء و ليس قاعده). 


. و الَذِينَ هُمْ مُحْسِنونَ‎ ٠ 


أ5د القرآن الكريم فى كثير من آياته البينات بأن يقابل المؤمن إساءه الجاهل بالإحسان»عسى أن يخجل الطرف المقابل أو 
يستحى من موقفه المتشنجءو بهذه السلوكيه الرائعه قد ينتقل ذلكك الجاهل من أَلَد الْخْظلَام إلى أحسن الأصدقاء وَلِيّ حَمِيمٌ !و 
ذال بالاستان فى مده الم نجوفاته سل سارك اماس يوثر اناري لوؤي هونا اكه راي فى هذ السوان رز 
منها:موقف معامله النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم مع مشركى مكه بعد الفتح.معامله النَبى الكريم صِلَى الله عليه و آله و سلّم 
ل(وحشىقاتل حمره.معاملته صلى الله عليه و آله و سلم لأسرى معركه بدر الكبرى.معاملته صلّى الله عليه و آله و سلّم مع من 


كان يؤذيه 


ص يان 


بمختلف السبل من يهود زمانه..و نجد شبيه معامله النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم مع الآخرين قد تجسدت عمليا فى حياه على 
عليه السّلام و سائر الأثمّه عليهم السّلام»و كل ذلكك يكشف لنا بوضوح أهميه الإحسان فى حياه الإنسان من وجهه نظر الإسلام. 


و من دقيق العباره فى هذا المجال ما نجده فى نهج البلاغه ضمن الخطبه المعروفه بخطبه همّام»ذلك الرجل الزاهد العابد الذى 
طلب من أمير المؤمنين عليه التدلام أن يصف له المتقين»حيث اكتفى أمير المؤمنين عليه السّلام بذكر الآيه المباركه من مجموع 


كه 


القرآن و قال:اتق الله و أحسن إِنَّ الله مم الَذِينَ انَقَوْا وَ الْذِينَ هُمْ مُحْسِتُونَ )١(‏ . 


و لكنّ السائل العاشق للحقّ لم يرو عطشه بهذا البيان المختصرءممًا اضطر الإمام عليه السّلام أن يعرض له بيانا أكثر تفصيلا حتى 
استخرجت من فمه الشريف أكمل خطبه فى وصف المتقين»حوت على أكثر من مائه صفه لهمءإلآ أن جوابه المختصر يبن أَنَّ 
الآيه المباركه مختصر جامع لكل صفات المتقين. 

و بنظره تأمليه ممعنه إلى الأصول العشره المذكورهءتتيين لنا جميع الخطوط الأصلته و الفرعيه لأسلوب مواجهه المخالفينءو أن 
هذه الأنصول إثما احتوت كل الأسس المنطقيه و العاطفيه و النفسيه و التكشكيهيو كل ما يؤدى للنفوذ إلى أعماق نفوس 
المخالفين للتأثير الإيجابى فيها. 

و مع ذلكك...فالاكتفاء بالمنطق و الاستدلال فى مواجهه الأعداء و فى كل الظروف لا يقول به الإسلام و لا يقرّهءبل كثيرا ما تدعو 
الضروره لدخول الميدان عمليا فى مواجهه الأعداء حتى يلزم الأ-مر فى بعض الأحيان المقابله بالمثل و التوسل بالقوّه فى قبال 
استعمال القوه من قبل الأعداءءو بالتدابير المبيته فى قبال ما سيتون أمووءو لكق أصول العدل و التقرى و الأخلاق و الأسلاضه 


ص :29م 


.198 -نهج البلاغه»خطبه‎ )١ -١ 


ولو عمل المسلمون وفق هذا البرنامج الشامل لساد الإسلام كل أرض المعموره أو معظمها على أقل التقادير. 
خاتمه مقال سوره النحل «سوره النعم»: 


مما يلفت النظر فى السوره المباركه-كما قلنا سابقا-ذكرها لكثير من النعم الإملهيه:الماديه منها و المعنويه»الظاهريه و 
الباطنيه»الفرديه و الاجتماعيهءممًا دعثت المفشرين لأن يطلقوا عليهم اسم (سوره النعم) 5 


و بملاحظه و دراسه آيات السوره تظهر لنا فى حدود الأربعين نعمه من النعم الكبيره و الصغيره متوزعه بين طياتهاءو سنذكر أدناه 
فهرسا لهذه النعم مع التأكيد على أن الهدف من ذكرها إِنّما هو لأمرين: 


الأوّل:تعليم درس التوحيد و سان غظمة الخالق. 

التانى:تقويه حب و تعلق الإنسان بخالقه و تحريكك غريزه الشكر لديه. 
-١‏ حَلَقَ الكلطايات . 

0 ور 

2و الجاع كلنها . 

؟-الاستفاده من صوفها و جلدها لَكمْ فليا دِفْءٌ . 
دو 

ع- منبا تَأكلون . 

/ا-الاستفاده من جمال الاستقلال الاقتصادى و لَكمْ فيا 
هو تَخِلٌ انالك - وَالْكْيِلَ وَالْعا اليه د كرا 


0 
9-الهدايه إلى الصراط المستقيم وَ عَلَى اللّهِ فَضْدٌ السبيل . 


«اك هو الذي أَترَلَبين القلطار ناه لكق منة كللات . 


١-إنشاء‏ المراعى وَ مِنّهُ شَّجرٌ فيه تَسِيمُونَ . 


7/١: ص‎ 


كد النقض و الممق: 
١5‏ وَ النْجُومٌ . 

0 5ط 2.25 7 ]مم 
-١8‏ وما ذرَأ لكم فى الْأَرْض مُختَلِفا الوانة . 
1 و تَرَى الْفُلَك ماخر فيه 

وَ ترَى مَوَاخرٌ فيه . 

14- - و لق فى الأَدْض رََاسِىَ و نكي 1 
و قار . 
١‏ وَشيَا. 
0 ْ 
7 و عََايَاتِ لمعرفه الطرق. 
1 و بالنّجْم هُمْ يَهْتَدُونَ فى معرفه الطرق ليلا. 


لا 7 
6" وَ الله أَثْرّلَ من المتلطاء لا علا به الَْوْض بَعْدَ مَؤيها . 


لا 

أ 3 لا 3 3 لا َ 1 3 
-١0‏ تُشقِيكم مما فى بُطونِه مِنْ بين قَوثْ وَ دم لَبناً خالصاً للائغاً لِلشَّارِبِينَ . 

0 ورلا أ فت لا 0000 أو رزقاً حساً 
1- و مِنْ ثمراتٍ النخيل وَ الاغناب تَتَخْذُونَ مِنْه مِنْهَ سَكرا وَ رز : 

00 لا 
1"-العسل فيه شِفاءً للناس . 
لا قن 2 ور فى 3 > 

8 وَ الله جَعَلَ لكم مِن انفسِكم أزراجاً . 

2 ه علا 9 واي ين 
9 و جعَل لكم مِنْ أزواجكم بَنِينَ وَ حفدَةً . 


حاو ورك يق ا لطيياتٍ بمعناها الواسع 


كوم لع القت 


+- و الله جعَلَ لَكغ مِنْ بوتكم سَكناً و هى البيوت الثابته. 


الا-نعمه الظلال وَ اللَهُ جل كع مما حَلقَ عَلَقَ لال . 

«تسمه وجوه الماكجن الاننةقى الجبال وَعَعَل لوق الال كان : 
فد كل الكو مايل تيك الع 

اعد ابييل يل شيك بأشكل اماق الدروت: 

وعادق عانعن انس د يك يم نميه عَلَيِكمْ لَعَلّكمْ تُسْلمُونَ . 
الهدف من ذكر النعم: 


لا حاجه للتنبيه على أنّ ذكر النعم الإ-لهيه الوارده فى القرآن الكريم لا يقصد منها إلقاء المنه أو كسب الوجاهه و ما شابه 
ذلككءفشأن البارى أجل و أسمى من ذلكك و هو الغنى و لا غنى سواه.و لكن ذكرها جاء ة من لوت تربوى مبرميج يهدف 
لإيصال الإنسان إلى أرقى درجات الكمال الممكنه من الناحيتين الماديه و المعنويه.و أقوى دليل على ذلكك ما جاء فى أواخر 
كثير من الآيات السابقه من عبارات و التى تصب-مع كثرتها و تنوعها-فى نفس الاتجاه التربوى المطلوب. 


فرعن كر تله تسظير البتجارو يكوك القرااة فى الكبا(6 1ه لعلحه لمكزرة :. 

و بعد بيان نعمه الجبال و الأنهار و السبلءيقول فى الآيه(8١):‏ َعَلْكمْ تَهْتَدُونَ . 

و بعد بيان أعظم النعم المعنويه(نعمه نزول القرآن)تأتى الآبه(6©) لتقول: لَعلَّهُْ يََكرُونَ . 

و بعد ذكر نعمه آلات المعرفه المهمه(السمع و البصر و الفؤاد)»تقول الآيه (0/8: لَعَلكمْ تَشْكِرُوةٌ . 


ص مور 


و بعد الإشاره إلى إكمال النعم الإلهيه.تقول الآيه(1١8:‏ لَعلَكمْ تُشلمُونَ . 

و بعد ذكر جمله أمور فى مجال العدل و الإحسان و محاربه الفحشاء و المنكر و الظلم»تأتى الآيه(40)لتقول: لَعَلَكمْ تَذَّكَوُونٌ : 
و الحقيقه أن القرآن الكريم قد أشار إلى خمسه أهداف من خلال ما ذكر فى الموارد السته أعلاه: 

.ركشلا-١‎ 

؟-الهدايه. 

*-التفكر. 

*-التسليم للحق. 

ه-التذكر. 


و مها لاأشكدافنه أن الأحدااق الحمسه تراهله متنا دينها تراظا و فقا فالاسيان ندا بالتفكرءو إذا نسى تذكرءثمٌ يتح ركك فيه حس 
الشكر لواهب النعم عليه»فيفتح الطريق إليه ليهتدىءو أخيرا يسلّم لأوامر مولاه. 


و عليه.فالأهداف الخمسه حلقات مترابطه فى طريق التكاملءو إذا سلك السالكك ضمن الضوابط المعطاه لحصل على نتائج 


مثمرّه و عاليه. 

و ثمه ملاحظه.هى أن ذكر النعم الإلهيه بشكليها الجمعى و الفردى إِنّما يراد بها بناء الإنسان الكامل. 

إلهى! أحاطت نعمكك بكل وجودناءفغرقنا فى بحر عطاياككءو لكننا لم نعرفكك بعد. 

إلهىاهب لنا بصرا و بصيره نرى بهما طريق معرفتكك و حبكك.و وفقنا للسير فى مراضيكك و أوصلنا إلى منزل الشاكرين حقا. 


اللهم!أنت تعلم بحوائجنا دون غيركءو تعلم أكثر مما لما نريدءفمنٌ علينا لنكون كما تحبءو اجعلنا خيرا مما يظن الناس إِنكك 
ل لي 


ص كرة ور 


ص جر ور 


سوره الإسراء 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها مائه و إحدى عشره آيه 


ص ور 


ص 1ن 


«سوره الإسراء» قبل الدّخول فى تفسير هذه السوره من المفيد الانتباه إلى النقاط الآتيه: 
أوّلا:أسماء السّوره و مكان النزول: 
بالرّغم من أن الاسم المشهور لهذه السوره هو١بنى‏ إسرائيل؛ إلا أنْ لها أسماء أخرى مثل «الإسراءا و«سبحان) )١(‏ . 


و من الواضح أن ثممه علاقه تصل بين أى اسم من أسماء السوره و بين محتواها و مضمونهاءفهى«بنى إسرائيل/لأنّ هناك قسما 
مهما فى بدايه السوره و نهايتها يرتبط بالحديث عن بنى إسرائيل. 


و إذا قلنا أنّها سوره«الإسراءءفإنٌ ذلكك يعود إلى الآيه الأولى فيها التى تتحدث عن إسراء(و معراج)النْبِى الأكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم. 
و أمّا تسميتها ب«سبحان!فإنُ ذلكك يعود إلى الكلمه الأولى فى السوره المباركه. 


ولكن الرّوايات التى تتحدّث عن فضيله هذه السوره»تطلق عليهاهبنى إسرائيل»فقط.و لهذا السبب فإِنٌ معظم المفشرين يقتصرون 
على هذا الاسمءو قد 


ص 146 


." صء١0 -تفسير الآلوسىءج‎ )١ -١ 


اختاروه دون غيره. 


و بالنسبه لمكان نزول السورهءفمن المشهور أن جميع آياتها مكهءو مما يؤيد ذلك أنْ مضمون السوره و مفاهيمها يناسب 
بشكل كامل مضمون و محتوى و سياق السور المكيه. هذا بالرغم من أنّ المفسّرين يعتقد بأنْ هناك مقطعا من السوره قد نزل 
فى المدينه»و لكن المشهور ما شاع بين المفسشرين من مكيه تمام السوره. 


ثانيا:فضيله سوره الإسراء: 
وردت فى فضيله سوره الإسراء و أجرها أحاديث كثيره عن الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم و عن الإمام الصادق عليه الشلام. 


فعن الإمام الصادق عليه السّ.لام قوله: «من قرأ سوره بنى إسرائيل فى كل ليله جمعه لم يمت حتى يدرك القائم و يكون من 
أصحابه). 


و بالنسبه لثواب قراءه سور القرآن الكريم و الرّوايات التى تتحدث عن فضائلهاء ينبغى أن يلاحظ أن ملاكك الأمر لا يتعلق بمجرّد 
القراءه و حسب.و إِنّما- كما قلنا مرارا- أن التلالوه ينبغى أن تقترن بالتفكر فى معانيها و التأمّل فى مفاهيمهاءو ينبغى أن يعقب 
ذلك جميعا العمل بهاءو تحويلها إلى قواعد يسترشدها الإنسان المسلم فى سلوكه. 


خصوصا و إِنْنا نقرأ فى واحده من الرّوايات التى تتحدث عن فضيله هذه السوره ما نصه: 


«فرق قلبه عند ذكر الوالدين». أى أنْ هناكك أثر ترب على القراءه»و قد تمثل هنا بموجه من الأحاسيس النّبيله و الحبٌ و المودّه 
للوالدين. 


إذاء القناظ القر 1ق تملك و الاشكف شه و الحدراما حك كانياء ال اتهده الألفاط هى مقدمه للوعى الفكرى الصحيحءكما أن 
الوعى الفكرى الإيمانى الصحيح هو مقدمه للعمل الصالح. 


ص اا 


ثالثا: خطوط عامّه فى محتوى السوره: 


لقد أشرنا إلى مكيه السوره وفق القول المشهور بين المفسشرينءلذا فإنْ محتوى السوره يوافق خصوصيات السور المكيهءمن قبيل 
تركيزها على قضيه التوحيد و المعادءو مواجهه إشكاليات الشركك و الظلم و الانحراف. 


و بالإمكان فرز المحاور المهمّه الآتيه التى يدور حولها مضمون السوره: 
أوّلا:الإشاره إلى أدله النبوه الخاتمه و براهينهاءو فى مقدمتها معجزه القرآن و قضيه المعراج. 


ثانيا:ثمه بحوث فى السوره ترتبط بقضيه المعاد و ما يرتبط به من حديث عن صحيفه الأعمالءو قضيه الثواب و العقاب المترتب 


ثالثا:تتحدّث السوره فى بدايتها و نهايتها عن قسم من تاريخ بنى إسرائيل الملىء بالأحداث. 


رابعا:تتعرض السوره إلى حريه الإختيار لدى الإنسان و أنّ الإنسان غير مجبر فى أعمالهءو بالتالى فإنْ على الإنسان أن يتحمل 
سكوليه تلكك الحريه تند خلال #حملة لمسؤوليه أغمالة سواء كاك حسته أو مبيثة: 


خامسا:تبحث السوره قضيه الحساب و الكتاب فى هذه الدنياءلكى يعى الإنسان قضيه الحساب و الكتاب على أعماله و أقواله فى 
اليوم الآخر. 


سادسا:تشير إلى الحقوق فى المستويات المختلفه..خصوصا فيما يتعلق بحقوق الأقرباءءو بالأخص منهم الأم و الأب! سابعا:تتعرض 
السوره إلى حرم ««الإسراف)؛ءو«التبذيراءو«البخل»ى.واقتل الأبناءيءو«الزنا/.و«أكل مال اليتيم).و«البخس فى 
المكيال)».و«التكتر)ءو«إراقه الدماء). 


تامناافى السوره محرت حول الويحية و مغرقه الله تعال.. 
تاسعا:تواجة السورة مواقف العناة المكايرة إؤاء الحقءو أن الذثون تيحؤل 


ص خذنا 


إلى حجب تمنع الإنسان من رؤيه الحق. 

عاشراات ركر السوزه غلى أفضلية الآنسان على سائر الموجودات: 

أحد عشر:تؤكد السوره على تأثير القرآن الكريم فى معالجه الأشكال المختلفه من الأمراض الأخلاقيه و الاجتماعيه. 
ثانى عشر:تبحث السُوره فى المعجزه القرآنيه و عدم تمكن الخصوم و عجزهم عن مواجهه هذه المعجزه. 


ثالث عشر:تحذّر السوره المؤمنين من وساوس الشيطان و إغواءاته» و تنبههم إلى المسالك التى ينفذ من خلالها إلى شخصيه 
المؤمن. 


رابع عشر:تتعرض السوره إلى مجموعه مختلفه من القضايا و المفاهيم و التعاليم الأخلاقيه. 


خامس عشر:أخيرا تتعرض السوره إلى مقاطع من قصص الأنبياء عليهم المّ.لام ليتسنى للإنسان استكناه الدروس و العبر من هذه 
القصص. 


فى كل الأحوال تعكس سوره الإسراء فى مموتها و محتواها العقائدئ و الأخلاقى و الاجتماعى لوخه متكامله و متنافسة لسمو 
و تكامل البشر فى المجالات المختلفه. 


والجميل فى السوره أنّها 5 ب«تسبيح الله-جل جلا-له-و تنتهى ب «الحمد و التكبير).و التسبيح هو تنزيه عن كل عيب و 
نقصءو الحمد علامه على تحقق صفات الفضيله و تمثّلها فى ذاته العليا المقدّسهءبينما التكبير هو رمز الشرف و العظمه. 


58١: ص‎ 


الآيه [سوره الإسراء (117): آيه ]١‏ 


لا 0 3 9 7 
بشم الله الخلا الوجيم شد بان اذى أش رخا بعوده هلان الْعد جد العلام إِلَى المي جد افص ى الذى لإر) عؤلة لِيرِيَهُ مِنْ 


- 


لإا إن هو التفريغ البصية (1) 
التفسير 

اشاره 

معراج النّبى صلى الله عليه و آله و سلم: 


الآبه الأولى فى سور الاسراء متكت عن إسراء الثبى صلى اللد عليه و آله و سلو أى تقر البلا مق المنستمد الخرام فى نمك 
المكرمه إلى المسجد الأقصى(فى القدس الشريش). 


و قد كان هذا السفر«الإسراء»مقدمه لمعراجه صلَى اللّه عليه و آله و سلّم إلى السماء.و قد لو حظ فى هذا السفر أنّه تم فى زمن 
قياسى حيث أنه لم يستغرق سوى ليله واحده بالنسبه إلى وسائل نقل ذلكك الزمن و لهذا كان أمرا اعجازيا و خارقا للعاده. 


القووه البنارك هيدا بالفوق: كلاق الوقى أغرق عدو لوك بي السعيوي العللام] لى ا ليقن الأقضى : 
5 ً056ظ ١ . ١‏ وره . ط]لا 

وقد كان القصد من هذا السفر الليلى الإعجازى هو لنريه من اياتنا . 

ثم ختمت الآيه بالقول: إِنَّهُ هُوَ السَمِيعٌ الْمِصِيرٌ .و هذه إشاره إلى أنّ الله 


78١: ص‎ 


تبارك و تعالى لم يختر رسوله صِلَى الله عليه و آله و سلّم ولم يصطفه لشرف الإسراء و المعراج إلا بعد أن اختبر استعداده 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم لهذا الشرف و لياقته لهذا المقامءفاللّه تبارك و تعالى سمع قول رسوله صلَّى الله عليه و آله و سلّم و 
رأى عمله و سلوكه فاصطفاه للمقام السامى الذى اختاره له فى الإسراء و المعراج. 


م ير 


و احتمل بعض المفسّدرين فى قوله تعالى: إِنَهُ هُوَ السّمِيعٌ الْمصديدٌ أن يكون تهديدا لمنكرى هذا الإعجازءو أن الله تباركك و تعالى 
محيط بما يقولون و بما يفعلون»و بما يمكرون! و بالرغم من أنْ هذه الآ-يه تنطوى على اختصار شديدءإلا أنها تكشف عن 
مواصفات هذا السفر الليلى«الإسراء»الإعجازى من خلال ما ترسمه له من أفق عام يمكن تفصيله بالشكل الآتى: 


أَوّلا:إِنَ تعبير«أسرىافى الآيه يشير إلى وقوع السفر ليلاءلأن«الإسراء» فى لغه العرب يستخدم للدلاله على السفر الليلى»فيما يطلق 
على السفر النهارى كلمه«سير). 


ثانيا:بالرغم من أن كلمه«ليلاءجاءت فى الآبه تأكيدا لكلمه«أسرىء/إلا أَنّها تريد أن تبين أن سفر الرّسول صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم قد تم فى ليله واحده فقط على الرغم من أن المسافه بين المسجد الحرام و بيت المقدس تقدّر بأكثر من مائه فرسخ» و 
بشروط مواصلات ذلك الزمان»كان إنجاز هذا السفر يتطلب أيّاما بل و أسابيع» لا أن يقع فى ليله واحده فقط! ثالثا:إذا كان مقام 
العبوديه هو أسمى مقام يبلغه الإنسان فى حياتهفإنٌ الآديه قد كرّمت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم بإطلاتق وصف 
العبوديه عليه»فقالت«عبده)للدلاله على مراقى الطاعه و العبوديه التى قطعها الرّسول صلَّى الله عليه و آله و سلّم لله تبارك و تعالى 
حتى استحق شرف«الإسراءاحيث لم يسجد جبين رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لشىء سوى الله و لم يطع صلَى الله عليه 
و آله و سلّم ما عداهءو قد بذل كل وسعهءو خطا كل خطوه فى سبيل مرضاته 


ص شين 


ال 


رابعا:تفيد كلمه«عبدافى الآيهأنَ سفر الإسراء قد وقع فى اليقظهءو أنْ رسول الله سافر بجسمه و روحه معاءو أنْ الإسراء لم يكن 
سفرا روحانيا معنويا و حسبءلأنّ الإسراء إذا كان بالروح-و حسب-فهو لا يعدو أن يكون رؤيا فى المنام»أو أى وضع شبيه بهذه 
الحاله»و لكن كلمه«عبدافى الآبه تدلّل على أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و 6 قل ساف تحيسيرة و رزو ست لان عبن امع 
يطلق على الروخ و الجسله معا. 


أمَا الأشخاص الذين لا يستطيعون هضم معجزه الإسراء و المعراجءو لم تستطع عقولهم أن تتعامل مع هذه المعجزه كما هىءفقد 
عمدوا إلى توجيهها بعنوان الإسراء الروحى فى حين أنه لو قال شخص لآخر:إنى نقلتك إلى المكان الفلا-نى فإِنْ المفهوم 
الصريح للمعنى لا يمكن تأويله باحتمال أن هذا الأمر قد تم فى حاله النومءأو أنّه تعبير عن حاله معنويه تمتزج بأبعاد من الوهم و 
التخبل. 

خامسا:لقد كان مبتدأ هذا السفر(الذى كان مقدمه للمعراج كما ستثبت ذلك فى محله)هو المسجد الحرام فى مكه المكرمه؛و 
منتهاه المسجد الأقصى فى القدس الشريف. 

بالطبع هناكك كلام كثير للمفسّدرين عن المكان الدقيق الذى انطلق منه رسول الله صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و فيما إذا كان هذا 
المكان ببت أحد أقربائه(باعتبار أن المسجد الحرام قد يطلق أحيانا و من باب التعظيم على مكه المكرمه بأجمعها)أو أَنّهِ انطلق 
من جوار الكعبهءو لكن ظاهر الآيه بلا شكك يفيد أن المنطلق فى سفر الإسراء كان من المسجد الحرام. 

سادمنا :لقند كان اليندف من هذا السفر الاعجازئ أن يشاهد رسو الله صلى الله عليه و آله و سلّم آيات العظمة الالهيةء وقد 
استمرٌ سفر الإسراء إلى المعراج صعودا فى السماوات لتحقيق هذا الغرضء.و هو أن تمتلئ روح رسول الله صلى الله عليه و آله و 


سلم أكثر بدلائل العظمه 


ص فير 


الرّبانيه»و آيات الله فى السماواتءو لتجد روحه الساميه فى هذه الآيات زخما إضافيا يوظفه صلَّى الله عليه و آله و سلّم فى هدايه 
الناس إلى ربٌ السماوات و الأرض! و بذلكك فإِنٌ سفر رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى رحله الإسراء و المعراج لم 
كد د كما عور الدع ولك رهندفة وز بد الله تباركك و تعالى-ظنًا منهم أنه تعالى يشغل مكانا فى السماوات!!! و بالرغم من 
أن الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلم كان عارفا بعظمه الله سبحانه»و كان عارفا أيضا بعظمه خلقه.و لكن«متى كان السماع 
كالرؤيه؟!). 


ولتزاافه ور في انق ونه سو الأسوة طقف عن راع 2 لتعالية انه و ارين لكاو لك : 


5 _- علا َو َس ع سا اع ع ع 
سابعا:إنٌ تعبير الآيه لأر كنا حَوْلهُ تفيد بأنه علاوه على قدسيه المسجد الأقصىءفإِنْ أطرافه أيضا تمتاز بالبر كه و الأفضليه على ما 
اها سكن أن مكون :قرا الآنه البركه الظاهر نه اليعكلة بها تنه عند الأرضن اميه السفدراء من مانا السدزات و الاتهار و 


و يمكن أن تحمل البركه على قواعد الفهم المعنوى فتشير حين ذاكك إلى ما تمثّله هذه الأرض فى طول التأريخ»من كونها مركزا 
للدوات الالهيهءو متظلقا نور التوحيدةو أرضا خضبه للدغوة إلى عبوديه الله. 


ثامنا:إنٌ تعبير إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْمْصدِيرٌُ إشاره إلى أنّ إكرام الله لرسوله صلَى الله عليه و آله و سلّم بمعجزه الإسراء و المعراج لم 
يكن أمرا عفويا عابراءبل هو بسبب استعدادات رسول الهدى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و قابلياته العظيمه التى تجلت فى أقواله 
وأفطالةيهذه الأقوال:و الأفخال الى تعرفها الهاو اسصط بها: 


تاسعا:إنٌ كلمه«سبحان»إشاره إلى أن سفر رسول الله صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم فى الإسراء و المعراج دليل آخر على تنزيه الله 
تباركك و تعالى من كل عيب و نقص. 


1 ا 
اشوا كلنه دمن يفن قواله تعالى مذ لمانا إقاره إلى :عظية ! باضة الله 


ص شين 


بحيث أن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم-على علو مقامه و استعداده الكبير-لم ير من هذه الآيات خلال سفره الإعجازى 


سوى جزء معين منها. 
المعراج: 


اشاره 


من المعروف و المشهور بين علماء الاسلام أن وسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم عند ما كان فى مكهأسرى به الله تباركك و 
تعالى بقشدرته من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصىءو .من .هتاكك صعد به إلى السماءةالمعراج/ليرى آثار العظمه الديائية و 
آيات الله الكبرى فى فضاء السماواتءثج عاد صَلّى الله عليه و آله و سلّم فى نفس الليله إلى مكه المكرمه. 


و المعروف المشهور أيضا أن سفر الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى الإسراء و المعراج قد تم بجسم رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلّم و روحه معا. 


بالنوم أو«المكاشفه الروحيهاو لكن هذا التوجيه- كما أشرنا-لا ينسجم إطلاقا مع ظواهر الآياتءبل هو مخالف لهاءإذ يدل الظاهر 


فى كل الأحوال تبقى هناك مجموعه أسئله تثار حول قضيه المعراج يمكن أن نلخصها بالشكل الآتى: 
١-كيفيه‏ المعراج من وجهه نظر القرآن و التأريخ و الحديث. 

"-آراء علماء الإسلام شيعه و سنه حول هذه القضيه. 

"-الهدف من المعراج. 

*-إمكانيه المعراج من وجهه نظر العلوم المعاصره. 


بالرغم من أنّ الإجابه المفصّله على هذه الأسئله هى خارج نطاق بحثنا التتفسيرىء إلا أننا سنعالج هذه النقاط باختصار يناسب ذوق 
القارئ الكريم.إن 


ص :816 


شاء الله: 
المعراج فى القرآن و الحديث: 


فى كتاب الله سورتان تتحدثان عن المعراج: 


السوره الأولى هى سور«الإسراء»التى نحن الآن بصددهاءو قد أشارت إلى القسم الأوّل من سفر الرّسول صلى الله عليه و آله و 
سلّم(أى أشارت لإسرائه صلّى الله عليه و آله و سلّم من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى)و قد استتبع الإسراء بالمعراج. 


السوره الثّانيه التى أشارت للمعراج هى سوره«النجم»التى تحدثت عله ين سثت آيات هى: يل رَآهُ يَْلَه رك عَنْدَ سِدَدّرَه 


رم 000 هو © ع ا 3 0 لاء 5 3 0 2 
الْمتتهإ] عِنْدَكهً جه امأو إِذْ يَغْمَى السَدرَة جا يَعْشلِم 2 را الْمِصَرُ وَل طخلا لَقَد رَأى من الات رَبْهِ الكبرى . 


5 ءِ عا 5 لاء ه " 
هذه الآيات تفيد حسب أقوال المفتدرين أنّ الإأسراء و المعراج تثما فى حاله البقظهءو إن قوله تعالى: © را الْبضَخ وا طغل هو 
اناك أ لمح هذا القول. 


فى الكتب الإسلاميه المعروفه هناكك عدد كبير جدًا من الأحاديث و الرّوايات التى جاءت حول قضيه المعراج»حتى أن الكثير من 
غلماء الإسلام يذهب اك «تواتراحديث المعراج أو اشتهاره»و على سبيل المثال نعرض للنماذج الآتبه: 


يقول الشيخ«الطوسىافى تفسير(التبيان)ما نضَه:«إِنّه عرج به فى تلكك الليله إلى السماوات حتى بلغ سدره المنتهى فى السماء 
السابعهءو أراه الله من آيات السماوات و الأسرض ما ازداد به معرفه و يقيناء و كان ذلكك فى يقظته صلَى الله عليه و آله و سلم 


دون منامه») )١0‏ . 
أمَا العلامه«الطبرسىافى تفسيره المعروف«مجمع البيان؛فيقول:«و ما 


ص 1ر0 


.682 -تفسير«التبيان»»للشيخ الطوسىءالمجلد السادس.ص‎ )١ -١ 


قاله بعضهم أنْ ذلكك كان فى النوم فظاهر البطلا-ن إذ لا معجز يكون فيه و لا برهان» وقد وردت روايات كثيره فى قضّه 
المعراج»فى عروج نينا صلّى الله عليه و آله و سلّم إلى السماءء و رواها كثير من الصحابه..[إذ أنّه صلّى الله عليه و آله و سلّم] 


صلَّى المغرب فى المسجد الحرام ثم أسرى به فى ليلته ثم رجع فصلّى الصبح فى المسجد الحرام.و قال الأكثرون و هو الظاهر من 
مذاهب أصحابنا و المشهور فى أخبارهمءأنّ الله تعالى صعد بجسمه إلى السماء حيا سليما حتى رأى ما رأى من ملكوت 
السماوات بعينه»و لم يكن ذلكك فى المنام) )١(‏ . 


مرا العلآ.مه«المجلسىافيقول فى (بحار الأ-نوار)ما نصه:«أعلم أن عروجه صلى الله عليه و آله و سم إلى بيت المقدس ثمٌ إلى 
الستافى للدوانسه يحية القر يت وض د لك عليه الآنات و الآأخيان السفراكره من طرق التقاطيه والعاقهيو إكار افال ذلكه او 


تأويلها بالعروج الروحانى أو بكونه فى المنام ينشأ إِمَا من قله التتبع فى آثار الأئمّه الطاهرين أو من ضعف اليقين» (7) . 
ثم يردف العلامه المجلسى قائلا:«لو أردت استيفاء الأخبار الوارده فى هذا الباب لصار مجلدا كبيرا» (9 . 


أمَا الفخر الرازى-المفسّدر الإسلامى المعروف-فيقول بعد ذكره لسلسله من الاستدلالات على إمكان الوقوع العقلى للمعراجءما 
يلى:«من وجهه نظر الحديث تعتبر أحاديث المعراج من الرّوايات المشهوره فى صحاح أهل السنّه.و مفاد هذه الأحاديث إسراء 
الرسول صلَى الله عليه و آله و سلّم من مكه إلى بيت المقدسءو عروجه من بيت 


ص :/7/1 
0-١‏ -مجمع البيان»المجلد الثاالثءعص إغاجارة 


؟1- ؟) -بحار الأنوارءالطبعه الحديثه المجلد /1١؛ص‏ 184. 


عم -المصدر السابق»ءعص 5 


المقدس إلى السماء). 


ما الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن بازو هو من متعصبى علماء الوهابيه و الذى يشغل الآن منصب رئيس إدارات البحوث 
العلميه و الإفتاء و الدعوه و الإرشادءفيقول فى كتابه«التحذير من البدع)»:«ليس من شكك فى أنْ الإسراء و المعراج هى من 
العلامات الكبيره على صدق الْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و علو مقامه و منزلته» إلى أن يقول:«نقلت أخبار متواتره عن 
السول صِلَّى الله عليه و آله و سلّم بن الله تباركك و تعالى أخذ الرّسول صَلَّى الله عليه و آله و سلّم وفتح له أبواب السماء» (1) 


و لكن ينبغى أن نلاحظ هنا أن من بين الرّوايات الوارده فى قضيه المعراج ثمّه أحاديث ضعيفه و مجعوله لا يمكن القبول بها 
مطلقًا. 


لذلكك نرى أن المفسّمر الإسلامى الكبير»الشيخ الطبرسى عمد فى ذيل تفسير هذه الآيه مورد البحث إلى تقسيم الأحاديث الوارده 


١-ما‏ يقطع بصحته لتواتر الأخبار به و إحاطه العلم بصحتهءو مثله أنه أسرى به على الجمله. 


١-ما‏ ورد فى ذلكك مما تجوزه العقول و لا تأباه الأصولءفنحن نجوزه ثم نقطع على أن ذلكك كان فى يقظته دون منامهءو مثله ما 


شاهده من آيات ربّه فى السماوات. 


كما كر ظاهره مكالقا لضن الأضول إلا الهيمكو تأويلياسن ونه نراق التعقر لسن مااووض التعيل اللاجلية بن لدو 
سلم رأى قوما فى الجنّه يتنعمون فيهاءو قوما فى النّار يعذبون فيهاءفهو يحمل على أنه رأى صفتهم أو أسماءهم. 


؟-ما لا يصح ظاهره و لا يمكن تأويله إلا على التعسف البعيد فالأولى أن لا 


ص اا 


7” -التخذير من البدع.ص‎ )١ -١ 


نقبلهه نحو ما قيل من أنه صلى الله عليه و آله و سلم كلم الله سبحانه جهرهءو رآه و قعد معه على سريره...ممًا يوجب ظاهره 
النفية و اللةسحانه واقالن بالتناغين لكك 131 


هناك أيضا اختلافات بين المؤرخين المسلمين حول تاريخ وقوع المعراج إذ يقول البعض :أنه حصل فى السنه العاشره للبعثه فى 
ليله السابع و العشرين من شهر رجبءو البعض يقول:إِنّه عرج به صلى اللّه عليه و آله و سلم فى(17)رمضان من السنه الثّانيه عشره 
للبعثه المباركه.و بعض ثالث قال:إِنْ المعراج وقع فى أوائل البعثه. 


و لكن فى كل الأحوالءفإنَ الاختلاف فى تأريخ وقوع المعراج لا ينفى أصل الحادثه. 


دن اللقيمة الغا نر السقيانه السترا وابصيي على االمباتته با بجاكك ايلا براقي نيان الأترف ويل :انار قن 
المسيحيه أكثر ممما قيل فى معراج النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءإذ يقول أولئكك كما فى الباب الشادس من إنجيل«مرقساو 
الباب (15)من إنجيل'لوقا»و الباب(1١7)من‏ إنجيل(يوحنا) أن عيسى بعد أن صلب و قتل و دفن نهض من مدفنه و عاش بين الناس 
أربعين يوما قبل أن يعرج إلى السماء ليبقى هناك فى عروج دائم!و نستفيد من مؤدّى بعض الرّوايات أنْ بعض الأنبياء السابقين 
عرج بهم إلى السماء أيضا. 


هل كان المعراج جسديا أم روحيا؟ 


إن ظاهر الآيات القرآنيه الوارده فى أوائل سوره الإسراءءو كذلك سوره النجم(كما فصلنا أعلاه)تدلل على وقوع المعراج فى 
اليقظه»و يؤكد هذا الأمر كبار علماء الإسلام من الشيعه و السنه. 


و تشهد التواريخ الإسلاميه أيضا على صدق هذا الموضوعءو نقرأ فى التأريخ 


ص :584 


"0 -مجمع البيان»المجلد الثااثءعص‎ 0-١ 


أن المشركين أنكروا بشدّه قضيه المعراج عند ما تحدث بها الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلمء و أخذوها عليه ذريعه للاستهزاء 
بهءممًا يدل بوضوح على أنّ الرّسول لم يدّع الرؤيه أو المكاشفه الروحيه أبداءو إلا لما استتبع القضيه كل هذا الضجيج. 


ما ما ورد عن الحسن البصرى أنّه(كان فى المنام رؤيا رآها)أو عن عائشه أنّه:(و الله ما فقد جسد رسول الله و لكن عرج 
بروحه)ءفيبدو أن لذلكك منظور سياسىء لإخماد الضيجه التى أثيرت حول قضيه المعراج. 


هدف المعراج: 


انح لنا من خلال البحوث الماضيهءأنٌ هدف المعراج لم يكن تجوالا للرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم فى السماوات للقاء 
الله كما يعتقد السذجءو كما نقل بعض العلماء الغربيين-و مع الأسف-لجهلهم أو لمحاولتهم تحريف الإسلام أمام الآخرين؛ و 
منهم (غيور غيف)الذى يقول فى كتاب(محمد رسول ينبغى معرفته من جديدء ص ١١13)»(بلغ‏ محمد فى سفر معراجه إلى مكان 
كان يسمع فيه صوت قلم الله و يفهم أنّ الله منهمكك فى تدوين حساب البشراو مع أنّه كان يسمع صوت قلم اللّه إلا أنّه لم يكن 
يراهالأنّ أحدا لا يستطيع رؤيه الله و إن كان رسولا). 


و هذا يظهر أن القلم كان من النوع الخشبى!الذى يهتز و يولد أصواتا عند حركته على الورق!!و أمثال هذه الخرافات و الأوهام. 


كلا.فالهدف كان مشاهده الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلم لأسرار العظمه الإملهيه فى أرجاء عالم الوجودءلا سيما العالم 
العلوى الذى يشكل مجموعه من براهين عظمته. و تتغذى بها روحه الكريمه و تحصل على نظره و إدراكك جديدين لهدايه 
البشريه و قيادتها. 


و يتضح هذا الهدف بشكل صريح فى الآيه الأولى مو سوره الأسر ادو الأآية (1)من سوره النجم. 


596١: ص‎ 


و هناك روايه أيضا منقوله عن الإمام الصادق عليه السّلام فى جوابه على سبب المعراج. أنه 
قال عليه السشّلام: «إِنَّ الله لا يوصف بمكانءو لا يجرى عليه زمانءو لكنّه عر و جل أراد أن يشرف به ملائكته و سكان سماواته»و 


يكرمهم بمشاهدتهءو يريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد هبوطه» )١1(‏ . 


المعراج و العلوم العصريه: 


كان بعض الفلاسفه القدماء يعتقد بنظريه«الأفلاءكك البطليموسيه التسعه؛و التى تكون على شكل طبقات البصل فى إحاطتها 
بالأرضءلذلك فقد أنكر المعراج بمزاعم علميه تقوم على أساس الإيمان بنظريه الهيئه البطليموسيه و التى بموجبها يلزم خرق 
هذه الأفلاك و من ثم التثامها ليكون المعراج ممكنا (1) . 


و لكن مع انهيار قواعد نظريه الهيئه البطليموسيه أصبحت شبهه خرق و التثام الأفلاكك فى خبر كانءو ضمتها يد النسيان»و لكن 
التطوّر المعاصر فى علم الأفلاكك أدّى إلى إثاره مجموعه من الشبهات العلميه التى تقف دون إمكانيه المعراج علمياءو هذه 
الشبهات يمكن تلخيصها كما يلى: 


أُوّلا-إِنْ أوّل ما تواجه الذى يريد أن يجتاز المحيط الفضائى للأرض إلى عمق الفضاء هو وجوب الانفلات من قوه الجاذبيه 
الأرضيهءو يحتاج الإنسان للتخلص من الجاذبيه إلى وسائل استثنائيه تكون معدّل سرعتها على الأقل(60) ألف كيلومتر فى 
الساعه. 


ثانيا:المانع الآخر يتمثل فى خلو الفضاء الخارجى من الهواء»الذى هو القوام فى حياه الإنسان. 
ثالثا:المانع الثااث يتمثل بالحراره الشديده الحارقه(للشمس»و البروده 


ص :91م 


١ذ-)‏ -تفسير البرهان»المجلد »ص رم 
؟- 1) -بعض القدماء يعتقد بعدم إمكان خرق هذه الأفلاكك ثم التثامها. 


القاتلهءو ذلك بحسب موقع الإنسان فى الفضاء من الشمس. 


راح اتفناكك خخطر الأشاعاث التفياتة القاتله كالأشعه الكرته وبالأشعه ماوواه الشحسةو أشهه ا كر اذش المعروف أن 
الجسم يحناج إلى كميات ضئيلة من هذه الاشعاعاتهو عى بهذا الحجع لأ تشكل ضررا على جسم الإنسا وؤجوه طبقه الغلاف 
الجوى يمنع من تسر بها بكثره إلى الأرض..و لكن خارج محيط الغلاف الجوّى تكثر هذه الإشاعات إلى درجه تكون قاتله. 


خامسا:هناك مشكله فقدان الوزن التى يتعرض لها الإنسان فى الفضاء الخارجىءفمن الممكن للإنسان أن يتعوّد تدريجيا على 
الحياه فى أجواء انعدام الووقنالك أن انتقاله مرّه واحده إلى الفضاء الخارجى-كما فى المعراج-هو أمر صعب للغايهءبل غير 


ممكن. 
سادسا:المشكله الأخيره هى مشكله الزمان حيث تؤكد علوم اليوم على أنه ليست هناكك وسيله تسير أسرع من سرعه الضوءءو 


فى مواجهه هذه الأسئله: 


أوّلا:فى عصرنا الحاضرءو بعد أن أصبحت الرحلات الفضائيه بالاستفاده من معطيات العلوم أمرا عادياءفإنَ خمسا من المشاكل 
الست الآنفه تنتفىءو تبقى- فقط-مشكله الزمن.و هذه المشكله تثار فقط عند الحديث عن المناطق الفضائيه البعيده جدا. 


ثاتنا: أن المعرا- د مك ثاعادياننا أمر اضحاذى ختارق العاده قت بالقدرة الألييةبو كذلكك الخال فن كاه معددات الأتياءة 
0 اج لما كيل امن م لهي فى الجر ب 
هذا يعنى عدم استحاله المعجزه عقلاء أمَا الأمور الأخرى فتتم بالاستناد إلى القدرات الإلهيه. 


و إذا كان الإنسان قد استطاع باستثمار لمعطيات العلوم الحداقه أن يوفر 


ص حاار 


حلولا للمشكلات الآنفه الذكرء مثل مشكله الجاذبيه و الأشعه و انعدام الوزن و ما إلى ذلككءحتى أصبح بمستطاعه السفر إلى 
العاف لكا تج فالا ببكق للدت شالق الكر نوفاخي القورالة التطلحان يوفروسلة فجارة الشكلات لبد قوزه)1 الناعلن 
يقين من أن الله تبارك و تعالى وضع فى متناول رسوله صلَى الله عليه و آله و سلّم مركبا مناسبا صانه فيه عن كل المخاطر و 
الأضرار فى معراجه نحو السماواتءو لكن ما اسم هذا المركب هل هو«البراق»أو«رفرف]؟و على أى شكل و هيئه كان؟كل هذه 
أمور غامضه بالنسبه لناءو لكنّها لا تتعارض مع يقيننا بما تم»و إذا أردنا أن نتجاوز كل هذه الأمور فإنّ مشكله السرعه التى بقيت- 
لوحدها-تحتاج إلى حلء فإِنْ آخر معطيات العلم المعاصر بدأت تتجاوز هذه المشكله بعد أن وجدت لها حلولا مناسبه بالرغم 


مما ب ؤكده«إنشتاين»فى نظريته من أن سرعه الضوء هى أقصى سرعه معروفه اليوم. 


ا ا 70000 
منه و هناك احتمال مطروح بالنسبه للحركه المرتبطه بتوسّع الكون(من المعروف أن الكون فى حاله اتساع و أنْ النجوم و 
المنظومات السماويه تبتعد عن بعضها البعض بحركه سريعه)إذ يلاحظ أن الأفلاكك و النجوم و المنظومات الفضائيه تبتعد عن 
بعضها البعض و عن مركز الكون إلى أطرافه»بسرعه تتجاوز سرعه الضوء! إذن»بكلام مختصر نقول:إنٌ المشكلات الآنفه ليس 
فيها ما يحول عقلا دون وقوع المعراجءو دون التصديق بهءو المعراج بذلكك لا يعتبر من المحالات العقليه» بل بالإمكان تذيل 
المشكلات المثاره حوله بتوظيف الوسائل و القدرات المناسبه. 


وبذلك فالمعراج لا يعتبر أمرا غير ممكن لا من وجهه الأدله العقليه»و لا من وجهه معطيات و موازين العلوم المعاصره.و هو 
بالإضافه إلى ذلكك أمر إعجازى 


ص :797 


خارق للعاده.لذلككءإذا قام الدليل النقلى السليم عليه فينبغى قبوله و الإيمان به )١(‏ . 
و أخيرا..هناكك إشاره أخرى حول المعراج سنقف عليها أثناء الحديث عن سوره النجم إن شاء الله. 


ص :عاوم 


)١-١‏ -للمزيد من التفاصيل يمكن مراجعه كتاب:«لكل يريد أن يعرف؛و الذى يبحث فى قضيه المعراج و شق القمر بالإضافه 
إلى قضايا أخرى. 


الآيات [سوره الإسراء :)١17/(‏ الآيات ” الى 4] 


اشاره 
لا لا < 9 - 
0 ى لكلاب وَ جَعَلة هُدىّ لينى | لايل ألا لوا من ذونى وكيلة (0 دوه عن حعاح ' بح إِنْهُ كانَ عَبِدا شكور 
00 “كه 
إفرة وَقَفَ ييا إلا بتبى إذا انيل فى اكاب لنفية ةن فى وض مَزقين و تفن عا حيرا 6١‏ كذ غاء وَعْدُ أولاميل يلا عله 


1 1 : 
مادا 3 أولى بأس عَدِيد اشوا لان الكل يار وَ كان وَغْداً مَمْ رارم طلم كر 00 تاك بطل وييف1 


جعلاكع أ أككرَ فير الام ار وَإِنْ أَسَأَء ع قلا اذا لاء وَعْدٌ الآخره لد ررك ور مشج 
فيكم 0 1 


كلا وعَلوة ول تنو و عدوا ا ما عَلَوَا تير 2-07 ل ا 60" 
التفسير 
بعد أن أشارت الآيه الأولى فى السوره إلى معجزه إسراء النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليلا من 


ص كارا 


المسجد الحرام إلى المسجد الأقصىء كشفت آيات السوره الأخرى.عن موقف المشركين و المعارضين لمثل هذه الأحداث»و 
أبانت استنكارهم لهاءو عنادهم إزاء الحق»فى هذه الاتجاه انعطفت الآيه الأولى-من الآيات مورد البحث-على قوم موسىءليقول 
لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:إنٌ تأريخ النبوات واحدءو إِنَّ موقف المعاندين واحد أيضاءو أنه ليس من الجديد أن 


يقف الشرك القرشى موقفه هذا منككءو بين يديك الآن تأريخ بنى إسرائيل فى موقفهم من موسى عليه السلام. 


وصفه هذا الكتاب أنّه: وَ عله هدي لق إشلائيل والكتاب الذى تعنيه الآيه هنا هو«التوراه»الذى نزل على موسى عليه السّلام 
هدى لبنى إسرائيل. 


ثم تشير الآيه إلى الهدف من بعثه الأنبياء بما فيهم موسى عليه السلام فتقول: 
ل و 8 
ألا تَنَخذوا مِنْ دُونِى وَكيلا 


اسك 


إن التوحيد فى العمل هو واحد من معالم أصل التوحيدءو هو علامه على التوحيد العقائدى.الآيه تقول:لا تتكئ على أحد سوى 
اللهءو إِنْ أى اعتماد على غيره دلاله على ضعف الإيمان بأصل التوحيد. إن أسمى معانى التجلى فى هدايه الكتب السماويهعهو 
اشتعال نور التوحيد فى القلوب و الانقطاع عن الجميع و الاتصال باللّه تعالى. 


ومن أجل أن تحرّك الآديه التاليه عواطف بنى إسرائيل و تحفّزهم لشكر النعم الإ-لهيه عليهم.خصوصا نعمه نزول الكتتاب 
اللسماؤعءقانها تبشرع الم قدو قي للحين الستكور ستول 32203 مان ترس قازر لاسرا 2 55 عيدا كور : 


ص :عام 


لا 
0-١‏ -من وجهه الثر كيب النحوى يقول بعض المفسرين:إنّ تقدير جمله ألا تتَحذوا مِنْ دُونى وَكيلا هو:لثلا تتخذوا.. و بعضهم 
قال:«أن)زائده»و جمله«قلنا لهماتقديرها:«و قلنا لهم لا تتخذوا من دونى وكيلا). 
؟-١)‏ -إِنْ جمله: ذَرَيَّهَ مَنْ عمل مَعَ ب جمله ندائيه وفى التقدير تكون:يا ذريه سن حملنا يعد ما احتمله البعض من 


أنّ«ذريهاهى بدل عن«وكيلا) أو مفعول ثان ل«تتخذواافهو بعيد.و لا يتسق مع جمله إن كان عَتِداً شكوراً : 


و الآيه تخاطب بنى إسرائيل بأَنّهم أولاد من كان مع نوحءو عليهم أن يقتدوا ببرنامج أسلافهم و آبائهم فى الشكر لأنعم الله. 


«اشكوراصيغه مبالغه بمعنى«كثير الشكراءو أمَا كون بنى إسرائيل ذريه من كان مع نوحءفإنٌ ذلكك قد يعود إلى أن من فى الأرض 
جميعاءبعد طوفان نوح و منهم بنو إسرائيلءهم كلهم من سلاله الأبناء الثلاثه لنوح»أى«ساماو«حام) و«يافث»كما ورد فى كتب 
التاريخءو مما لا شكك فيه أن كل أنبياء الله شكورونء و لكنّ الأحاديث تعطى ميزه خاصّه لنوح الذى كان دائم الشكر على كل 
تعمد قفي كل شري فا او جه غذ اك أو وطنرل فيه اختري له قله بيد كر اللدطووا وبرشكر مومعل تعماتة: 


فى حديث عن الإمام الباقر و الصادق عليهما السّ.لام نقرأ قولهما إِنَّ نوحا كان يقرأ هذا الدعاء فى كل صباح و مساءء «اللّهم إِنَى 
أشهدك أن ما أصبح أو أمس بى من نعمه فى دين أو دنيا فمنكك.وحدك لا شريك لككءللكك الحمد و لكك الشكر بها علىٌ 


حتى ترضىءو بعد الرضا)». 
3 أضاف الإمام:«هكذا كان شكر نوح) (3. 


بعد هذه الإشاره تدخل الآيات إلى تاريخ بنى إسرائيل اللعابيع ولاح الب فول إللا بَنى إشلائيلَ فى الْكتاب لتُفْسِدُنَ 
فى الأزْض مَرَّنَينِ وَ لتَعْلنَ علوّا كبيرا . 


كلم رقفاوليا عثه نان ل أنها استخدمت هنا بمعنى(إعلام/أما المقصود من«الأرضافى الآيه-بقرينه الآيات الأخرى هى ارض 
فلسطين المقدسه التى يقع المسجد الأقصى المبارك فى ربوعها. 


الآيه التى تليها تفصل ما أجملته من إشاره إلى الإفسادين الكبيرين لبنى 


ص اانا 


)١ -١‏ -يراجع تفسير مجمع البيان أثناء تفسير الآيه. 


إسرائيل و الحوادث التى تلى ذلكك على أنّها عقوبه الهيه فتقول: إذا لاه وَعْدُ أولامُللا و ارتكبتم ألوان الفساد و الظلم و العدوان 
بعننا ليك طجاداً نا أولى بأس ديد . 


5 لاء م 
وتغولك القوم التصاربوة القجعاة يذخلون دياركم لليعث دك :كلاخرا خلدل] 5 
4 نار جاه 42 
و هذا الامر لا مناصٍ منه: و كان وعدا مَفعُولا . 


عا 5 و لأعع هه 
ثم تشير بعد ذلكك إلى أنْ الإلطاف الإلهيه ستعود لتشملكم»و سوف تعينكم فى النصر على أعدائكمءفتقول: ثم رَدَدْنا لكمٌ الكرّة 
1 لاع ءءء 
عَليِهعْ و أَمدَذنا كم بأَمالٍ وَ يَنِينَ و جلاع أَكْثر ثفيراً ١١‏ . 
و هذه المنّه واللطف الإ-لهى بكم على أمل أن تعودوا إلى أنفسكم و تصلحوا أعمالكم و تتركوا القبائح و الذنوب لأنّه: إِنْ 
أَخسع أخمٌ: لانْفُسِكئْ وَإِنْ أسأئع قلها . 
إن الآديه تعر عن سنّه ثابتهءإذ أن محصله ما يعمله الإنسان من سوء أو خير تعود إليه نفسه.فالإنسان عند ما يلحق أذى أو سوءا 
بالآآخرينءفهو فى الواقع يلحقه بنفسهءو إذا عمل للآدخرينءفإنّما فعل الخير لنفسهء مرا بنو إسرائيل»فهم مع الأسف لم توقظهم 
العقوبه الأولىءو لا نبهتهم عوده النعم الإلهيه مجدداءبل تحركوا باتجاه الإفساد التَانى فى الأرض و سلكوا طريق الظلم و الجور و 
الغرور و التكبر. 


تقول الآ-يه فى وصف المشهد الثانى لوعي الرمد الذلوى شرق تتطيكم عحاال رون امسا ريز راسيو يكم البادد الى 
لانم 
درجه أن آثار الحزن و الغم تظهر على وجوهكم: فإذا لاه وَعْدُ الْآخِرَه لِيسُووًا وُجوهَكمْ . 


بل و يأخذوق متكم حت .بيت المقدس: وَلِيَدْخُْوا المعيوك كلا وكلوة أوَلَ عرو . 


ص اانا 


0-١‏ -«نفيرااسم جمع وهى بمعنى مجموعه من الرجالءو قال بعض:هى من«نفر».و١نفرافى‏ الأصل على وزن«عفوا)تعنى 
الارتحال و الإقبال على شىء.و لذلكك يطلق على الجماعه المستعده للتحركك باتجاه شىء بأنها فى حاله«نفير). 


وهم لا يعكفون بذلككءبل سيحتلون جميع بلادكم و يدمرّونا عن آخرها: 
- أعومسو لا 2ه 5 َ 

وَ ليَتبْرُوا ما عَلوًا تتبيرا 

وفى هذه الحاله فإنْ أبواب التوبه الإلهيه مفتوحه: 


عسلا ربكم أَنْ يوحمكن 


8 واه ف ولا 
وَ إن عدتم عدنا 


أى إن عدتم لنا بالتوبه فسوف نعود عليكم بالرحمهءو إن عدتم للإفساد عدنا عليكم بالعقوبه.و إذا كان هذا جزاؤكم فى الدنيا 
ل 


ففى الآخره مصي ركم جهنم: و جعَلنا جنم للْكافِرِينَ حصيراً 010 . 


اشاره 
الأولى:الإفسادان التأريخيان لبنى إسرائيل: 


لحنت الآبات: أعلاةغق افسادن الحشاعيين كبيريه لقن إسرائيا كيقود كل هما إلى الطغيان و العلو قد لاحظنا أن الله سلط 
على بنى إسرائيل عقب كل فساد رجال أشدّاء شجعانا يذيقونهم جزاء فسادهم و علوهم و طغيانهم.هذا مع استثناء الجزاء 
الأخروى الذى أعدّه الله لهم 

و بالرغم من اتساع تاريخ بنى إسرائيل»و تنّع الأحداث و المواقف فيهءإلا أنّ المفتررين يختلفون فى كل المرّات التى يتحدّث 
القرآن فيها عن حدث أو موقف من تاريخ بنى إسرائيل و على سبيل التدليل على هذه الحقيقه تتعرّض فيما يلى للنماذج الآتيه: 


أولا:يستفاد من تاريخ بنى إسرائيل بِأنْ أول من هجم على بيت المقدس و خرّبه هو ملكك بابل«نبوخذ نصراحيث بقى الخراب 


ضاربا فيه لسبعين عاماءإلى 


ص :9494م 


)١ -١‏ -«حصير)مشتقه من١حصرابمعنى‏ الحبسء.و كل شىء ليس له منفذ للخروج يطلق عليه اسم ١حصيرا.و‏ يقال للحصير العاديه 
حصيرا لأنّ خيوطها و موادها نسجت إلى بعضها البعض. 


أن نهض اليهود بعد ذلك لإعماره و بنائه.أمَا الهجوم الثّانى الذى تعرّض له.فقد كان من قبل قيصر الروم«أسييانوس"»الذى أمر 
وزيره٠طرطوزابتخريب‏ ببت المقدس و قتل بنى إسرائيل.و قد تم ذلك فى حدود مائه سنه قبل الميلاد. 


و بذلكك بيحتمل أن تكون الحادئتان اللتان أشارث إليهما الآبات أعلاه هما نفس حادثتى«نبوخذ نصرهو«أسيبانوس؛لأنٌ الأحداث 
الأخرى فى تاريخ بنى إسرائيل لم تفن جمعهمءو لم تذهب بملكهم و استقلالهم بالمرّهءو لكن نازله(نبوخذ نصر)ذهبت بجمعهم 
و سؤددهم إلى زمن«كورشاحيث اجتمع شملهم مجددا و حررهم من أسر بابل و أعادهم إلى بلادهم و أعانهم فى تعمير بيت 
المقدسءإلى أن غلبتهم الروم و ظهرت عليهم»و ذهبت قوتهم و شوكتهم (1) . 

لقد استمر بنو إسرائيل فى مرحله الشتات و التشرّد إلى أن أعانتهم القوى الدوليه الاستعماريه المعاصره فى بناء كيان سياسى لهم 


من جديد. 


ثانيا:أمّا«الطبرىافينقل فى تفسيره عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أن المراد فى الفساد الأوّل هو قتل بنى إسرائيل 
لزكريا عليه السّلام و مجموعه أخرى من الأنبياء عليهم السّلام؛ و أن المقصود من الوعد الأولءهو الانتقام الإلهى من بنى إسرائيل 
بواسطه(نبوخذ نصر»و أما المراد من الفساد الثَانى فهو الفوضى و الاضطراب الذى قام به «بنو إسرائيل»بعد تحريرهم من بابل 
بمساعده أحد ملوكك فارسء.و ما قاموا به من فساد. ما الوعد الثانى»فهو هجوء«أنطياخوس '/ملكك الروم عليهم. 


و بالرغم من انطباق بعض جوانب هذا التفسير مع التفسير الأوّلء إلا أن واوى الحديت الذى يتمد خليةوالطير ف غير ثقدهبالاضياقة 
إلى عدم تطابق تاريخ «زكريااو«يحيىامع تاريخ«نبوخذ نصراو«أسييانوس أو أنطياخوس/إذا يلاحظ أن«نبوخذ 


نصر)عاصر«أرميا» أو«دانيال)النْبى كما يرى بعض 


ص :5*6 


0١-١‏ -يراجع تفسير الميزان»ج 1لءصضص 5 فما فوق. 


المؤرخينءو قيامه قد تم فى حدود(0٠2)سنه‏ قبل زمان يحيى عليه السّلام»لذلكك كيف يقال:إنّ قيام نبوخذ نصر كان للانتقام من 
دم يحيى عليه السّلام؟! ثالثانو قال آخرون:إنْ بيت المقدس شيّد فى زمن داود و سليمان عليهما السّلام»و قد هدمه«نبوخذ نصراو 
هذا هو المقصود من إشاره القرآن إلى الوعد الأوّل.أمَا المرّه النَانيهفقد بنى فيها بيت المقدس على عهد ملوكك الأخمنيين ليقوم 
بعد ذلكك «طيطوس'الرومى بهدمه و خرابه(الملاحظ أن«طيطوس'يطابق«طرطوز» الذى ذكر فى التفسير السابق)و قد بقى على 
خرابه إلى عصر الخليفه الثَانى عند ما فتح المسلمون فلسطين )١(‏ .و الملاحظ فى هذا التفسير أنّه لا يفترق كثيرا عمًا ورد فى 
مضمون التفسيرين أعلاه. 


رابعا:فى مقابل التفاسير الآنفه و التفاسير الأخرى التى تتشابه فى مضمون آرائها مع هذه التفاسيرءنلاحظ أن هناكك تفسيرا آخر 
يورده«سيد قطبافى تفسيرهفى ظلال القرآن» يختلف فيه مع كل ما وردء حيث يرى أن الحادثتين لم تقعا فى الماضىءبل تتعلقان 


٠ 5‏ 3 ه رمعم وملا 
فى المستقبلءفيقول:«فأمَا إذا عاد بنو إسرائيل إلى الإفساد فى الأرض فالجزاء حاضر و السنه ماضيه وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنَا ثم يقول: 


«و لقد عادوا إلى الإفساد فسلط الله عليهم المسلمين فأخرجوهم من الجزيره كلها.ثم عادوا إلى الإفساد و سلط اللّه عليهم عبادا 
آخرين»حتى كان العصر الحديث فسلط عليهم«هتلراو لقدعادوا اليوم إلى الإفساد فى صوره«إسرائيل» التى أذاقت العرب 
أصحاب الأرض الويلات.و ليسلطنٌ الله عليهم من يسومهم سوء العذاب»تصديقا لوعد الله القاطعءوفاقا لسئته التى لا تتخلف...و 
إِنْ غدا لناظره قريب!) (5) . 


و لكن الاعتراض الأساسى الذى يرد على هذا التتفسيرءهو أن أيَا منهما لم 


5801١: ص‎ 


.509 -تفسير أبو الفتوح الرازىءج لاص‎ )١ -١ 
سيك قطب.فى ظلال القرآن»ج .ص 1 الطبعه العاشره.‎ (١ ؟-‎ 


ينته بدخول القوم المنتصرين (على اليهود)إلى بيت المقدس حتى يخرّبوه؟ خامسا:الاحتمال الأخير الذى ورده البعض فى تفسير 
الإفسادين الكبيرين لبنى إسرائيل»يرتبط بأحداث ما بعد الحرب العالميه الثانيه».حيث يقول هؤلاء:إن قيام الحزب الصهيونى و 
تشكيل دوله لليهود باسم«إسرائيل؛فى قلب العالم الإسلامى مثّل الإفساد و الطغيان و العلو الأول لهمءو بذلك فإنّ وعى البلاد 
الإسلاميه لخطر هؤلا-ء الشعوب الإسلاميه فى ذلكك الوقت إلى التوحدٌ و تطهير بيت المقدس و قسما آخر من مدن وقرى 
فلسطين»حتى أصبح المسجد الأقصى خارج نطاق احتلالهم بشكل كامل. 


أمَا المقصود من الإفساد الثانى حسب هذا التفسيرءفهو احتلال اليهود مجددا للمسجد الأقصى بعد أن حشدت«إسرائيل؛قواها و 
استعانت بالقوى الدوليه الاستعماريه فى شن هجومها الغادر(عام 19217). 


و بهذا الشكل يكون المسلمون اليوم فى انتظار النصر التَانى على بنى إسرائيل»ليخلصوا المسجد الأقصى من دنس هؤلاء و 
يقطعوا دابرهم عن كل الأرض الإسلاميه.و هذا ما وعد به المسلمون من فتح و نصر آت بلا ريب (1) . 


بالطبع هناكك تفاسير و آراء أخرى فى الموضوع صرفنا النظر عنهاءو لكن ينبغى أن يلاحظ أن فى حال اعتماد التفسيرين الرَابع و 
الخامسءينبغى أن نحمل الأفعال الماضيه فى الآيه على معنى الفعل المضارع.و هذا ممكن فى أدب اللغه العربيه»و ذلكك إذا جاء 


الفعل بعد حرف من حروف الشرط. 


7 لاعت م 5 _ لاع ءءء 3 عفرا سن ماس 5 
ولكن يستفاد من ظاهر قوله تعالى: ثم رَدَدْنَا لكمٌ الكرّهَ عَلئِهمْ وَ أَمْدَدْنَاكم امال وَ بَنِينَ وَ جعلاكغ أكثْرَ نفيرا إِنْ الإفساد الآوّل 
على الأقل-و الانتقام الإلهى من بنى إسرائيل كان قد وقع فى الماضى. 


ص :507 


)١ -١‏ -يلاحظ هذا الرأى العدد(؟١)السنه(؟1١)من‏ جمله«عقيده الإسلاماو قد كتب البحث فى عددين إبراهيم الأنصارى. 


و إذا أردنا أن نتجاوز كل ذلكسفينبغى أن نلتفت إلى أن قوله تعالى: بَعنَنا عَلتِكمْ طياداً نا أولى بَأس شَدِيدٍ تفيد فى أن الرجال 
الذين سيؤدبون«بنى إسرائيل»على فسادهم و علوٌّ هم و طغيانهمءهم رجال مؤمنون»شجعان حتى استحقوا لقب العبوديه.و مما 
يؤْكد هذا المعنى الذى غفلت عنه معظم التفاسير»هو كلمه«و بعثنااو«لنا». 


و لكنا مع ذلكئءلا نستطيع الادعاء أن كلمه١بعث)‏ تستخدم فقط في مورد خطاب الأتبباء و المؤمنين»بل هى تستخدم فى غير هذه 
الموارد أيضاءففى قضّه هابيل و قابيل يقول القرآن الكريم: قَبَعَتّ اللَهُ غلابا يتيحت فِى الْأَوْض (1) . 

و كذلك الحال فى كلمه«عباد/أو«عبدافهى تطلق فى بعض الأحيان على الأفراد غير الصالحين من المذنبين و غيرهمءكما فى 
الآيه(0)من الفرقان فى قوله تعالى: وَ كفلم به بَنُوبٍ طِادِِ تبيراً و الآيه(8؟)من سوره الشورى»حيث يقول تعالى: و لَو ته 


الله اورف لكلاو لخؤاش الأؤقن راق حسيوضن الميقك و البقيد ف بقرا فى الكبه 0110م سورة الناكنه قر له تال > إن 


و لكا مع ذلك لا نستطيع أن ننكر-و إن لم تقم قرينه خلاف ذلكك- أن العباد الذين بعثهم الله للانتقام من بنى إسرائيل هم من 
العباد المؤمنين الصالحين. 


و خلاصه البحث:إنٌ هذه الآيات تتحدث عن فسادين كبيرين لبنى إسرائيل» و كيف أنّ اللّه تباركك و تعالى لم يهمل هؤلاءءبل 
أذاقهم جزاءهم فى الدنياءو بقى عليهم جزاء لحرو تحسابهادو الداوس الذق تنشد و الآساتيه جبعا هو أن الله تمان لذ جل 


ص رين 


.”١مدئاملا-‎ )١ -١ 


الثانيه:تحمّل الإنسان لتبعات أعماله: 


الآيات الآنفه تشير إلى قاعده مهمّهءو هى أنْ أعمال الإنسان سواء كانت حسنه أم قبيحه فإِنْ مردودها يعود إليه»صحيح أنّ الآيات 
تتحدّث عن بنى إسرائيلءو لكن القاعده من الشمول و العموم بحيث تشمل كافه البشر على مر التاريخ )١(‏ . 


إِنْ الحياه و التاريخ يعكسان لنا الكثير من تلك النماذج التى أسست أغمالا و سكئنا سيثههو سنّث قوائيرخ ظالمة و ميتدعهءو لكنها 
فى النهايه»كانت ضحيه ما سنّت و ابتدعت و أسستوءو كانت نهايتها و نهايه من يلوذ بها الوقوع فى نفس الحفره التى حفرتها 
للآخرين»و بذلكك نالت جزاءها بما اقترفت أيديها. إن خصوصيه هذا الأمر تنضح أكثر بالنسبه لأعمال الفساد و على الأخص 
العلو و الاستكبارءفإنْ الإنسان لا بدّ و أن يذوق فى هذه الدنيا جزاء ما اقترف من أسباب العلو و الاستكبار و الإفساد. 


ولهذا السبب بالذات رأينا أن بنى إسرائيل لاقوا جزاءهم السريع فى الدنياء من دون أن يعنى ذلكك انتفاء العقاب الأخروى إذ 
عاشوا طويلا واقع الشتات و التشوّدءو ذاقوا الكثير من السوء و المصائب.إِنْنا اليوم نعيش مظاهر من فساد بنى إسرائيل و علوهم و 
طغيانهم؛فهم قد اغتصبوا أرض الآخرين و طردوهم منهاء و أذاقوا أهلها ألوان القتل و البطش و الإرهابءو روعوا الأبناء و سبوا 
النساءءبل لم يحترموا حتى بيوت الله فى بيت المقدس! إِنَّ هؤلاء يتعاملون مع العالم بدون رعايه أى شكل من أشكال القانون أو 


ص رين 


)١-١‏ -نقرا فى الآيه: إواعية تع أخمكع لِأنْميِكعْ و إِنْ أَسأتَع لها بينما كان ينبغى أن يكون التعبيرهعليها علدهالآنُ الأساءه لا تكون 
فى فائده و نفع الإنسان بل هى فى ضرره !إن السبب فى ذلكك يعود إلى ضروريات التنسيق بين قسمى الجملهأو قد يكون ذلكك 
بسبب أن اللا.م هنا استخدمت بمعنى التخصيص لا , بمعنى النفع و الضرر.بعض المفسّرين احتمل أيضا أن تكون اللام بمعنى 
«إلى)». 


الضوابط و المعايير الدوليه»فإذا قام-مثلا-فدائى فلسطينى بإطلاق رصاصه عليهمءفإنّهم بدلا عنها يقومون بقصف و تخريب 


الأنفس البريئه و يفتجرون عددا كبيرا من البيوت. 


إِنّ هؤلاء يتجاهرون بعدم التزامهمءبل بعدائهم لكل قرارات المنظمات الدوليهءو الكل يعرف أنْ جرأتهم فى مواجهه العالم إِنّما 
كانت و ما زالت مستمده من دعم القوى الاستعماريه الدوليه لهم-و فى الطلليعه منها أمريكا-من دون أن يعنى دعم هذه القوى 
لهم تبريرا لما يمتازون هم به من خصائص انحرافيه ذاتيه فى الفكر و الأخلاقءو استعداد قبلى للعلو و الطغيان و الفساد. 


إِنَهم بعلؤهم و فسادهم عليهم أن ينتظروا أولئكك الذين وصفهم القرآن بقوله: 
ياد أ أولى أ شَدِيدٍ 

حيث ينالون جزاءهمءو هو وعد الهى قاطع فى قرآنه الكريم. 

الثالثه:تطبيق الآيات على أحداث التاريخ الإسلامى: 


فى روايات عدّه نرى انطباق الآيات أعلاه على بعض أحداث التاريخ الإسلامى حبث يشير بعضها إلى أن الفساد الأول و الثاني 
هو قتل الإمام على بن أبى طالب عليه الب لام؛و العدوان على جنازه الإمام الحسن عليه السّلام.و بعضها تشير إلى أنْ المقصود من 
قوله تعالى: بَعَا عليكع ادا ا أولى ان شَدِيدٍ هو الإشاره إلى الإمام المهدى عليه السّلام و أصحابه. 


وفى روايات أخرى نقرأ أن المقصود.هو نهضه مجموعه من المسلمين قبل ظهور الإمام المهدى عليه السَّلام (1) . 


ص حورا 


1 -يلاحظ نور الثقلين»ج اعصضص‎ 0-١ 


من الواضح أن هذه الأحاديث لا تفشر الآبات تفسيرا لفظياءلأنَ الآيات تتحدث بصراحه عن بنى إسرائيلءو لكنّها تتحدث عن 


التشابه بين نهج هؤلاء (بنى إسرائيل)و نهج ما يقع على شبههم و حالتهم فى أحداث التأريخ الإسلامى. 


و هكذا ننتهى إلى نتيجه مؤدّاها أن الآيات و إن تحدّئت عن خصوصيات بنى إسرائيلءإلا- أنّها تتسع فى مفهومها لترتفع إلى 
مستوى القاعده الكليهءو السنّه المستمرّه فى تأريخ البشريه بما يطويه من حياه شعوب و أمم. 


ن١‎ 002 


لآبات [سوره الإسراء :)1١7/(‏ الآيات 4 الى ؟١1]‏ 


اشاره 

3 د الا يَوْدِى لِلتِى هِى أَقُوَمُ وَ 4 هذه الدزوية الذي بعلو ب تِ أنَّ لَهُمْ أخرأً كبيراً (9) وَ أنَّ آلْذِينَ لا- يُؤْمِئُونَ 
َف 5 - لاءء 2 ودع ىر و 5 1 فز ١‏ ها اس 18 5 
بالْآخِر أغتّردنا لَهُمْ عَذَابا ا نان بالَّر عا هُ بِالْحيِر وَ كات الْإنْللانٌ عجو ( 0١‏ وَ جَعَلنًا اللَيلَ وَ بار آيْتين 
إلا سر له م فز سر ولا وح راض اوري ف لل م و 1غ الل م سآ ع 0 :> لء ة؟ - ) 
فمحؤنا تبة اليل و جعلنا آبة ار مبدرة لِتيكُوا كَضْ لا ون رَبك وَ لِتَعلمُوا عَدَدَ ألشنين وَ الْحللات و شَيْءِ فَصَلاة تَفْصد ياد 


اشاره 
أقصر الطرق للهدايه و السعاده: 


الآيات السابقه تحدّثت عن بنى إسرائيل و كتابهم السماوى«التوراه»؛و كيف تخلفوا عن برنامج الهدايه الإلهيه ليلقوا بعض جزائهم 
فى هذه الحياه الدنيا» و الباقى مدخر ليوم القيامه. 


و فى هذا المقطع من الآياتءانتقل الحديث إلى القرآن الكريمءالكتاب 


ص اع 


السماوى للمسلمين»و آخر حلقه فى الكتب السماويه.فقال تعالى أوّلا: إنَّ هذا الْقَوَآنَ يَهُدِى لِلَتَى هى أَقُوَمٌ . 


«أقوماصيغه تفضيل مشتقه من«قياماحيث يكون الإنسان فيها على أحسن حالا-ته حينما يريد أن يشرع بعمل ماءلذلك 
فإنّ«القيام»كنايه عن أفضل الصيغ الع" تتجز فيها الأنشان الأعمال الى اش هادا تعن لمباشرتها. 


«الاستقامهمشتقه أيضا من ماده«قيماو هى بمعنى الاعتدال و الإستواء و الثبات. 


و بما أنَّ«أقوم»هى«أفعل تفضيلابمعنى الأكثر ثباتا و استقامه و اعتدالاء فإنّ معنى الآيه أعلاهءهو أنْ القرآن الكريم يمثل أقصر و 
أفضل طرق الاستقامه و الثبات و الهدايه و بهذا فإنّ الطريق القويم. 


من وجهه نظر العقائد و الأفكارءيتمثل بالعقائد الواضحهءالقابله للهضم و الإدراك و الفهمءو التى تكون أساسا للعملءو تعبئه 
الطاقات الإنسانيه باتجاه الإعمار و البناء.العقيده الأقوم هى العقيده الخاليه من الخرافات و الأوهامءو هى التى توائم بين الإنسان و 


فلم الوه و(الطانيطه من بعموله. 


العقيده الأقوم من هذه الزاويهءهى التى توافق بين الإعتقاد و العملءو الظاهر و الباطنالفكر و المنهجءو تدفع الإنسان و الجميع 


تجو الل 


أمّا الأقوم من وجهه نظر القوانين الاجتماعيه و الاقتصاديه و العسكريه و السياسيهء التى تسود المجتمع»فهى تلكك التى تربّى فى 
المجتمع الإنسانى الجوانب الماديه و المعنويه و تدفع الجميع نحو التكامل و الاتساق. 


و الأقوم من وجهه النظر العباديه و الأخلاقيه»هو كل ما يجعل الإنسان فى المركز الوسط بين الإفراط و التفريطءو يجعله فى موقع 
الاعتدال بين الإسراف و البخلءبين الاستضعاف و الاستكبار. 


و أخيرا إن المنهج الأقوم بالنسبه للنظم و السلطات الحاكمهءهو كل ما 


ص مع 


يدفعها إلى إقامه العدل.و الدعوه إلى إشاعه الإنصافء.و مواجهه الظلم و الظالمين. 


نعمءإِنٌ القرآن هو الطريق الأقوم فى كل تلكك المستويات الآنفه الذكرءو هو الأسلوب الأقوم فى كل جوانب الحياه و الوجود»و 
على كافه القضايا و الصعد. 


و لكا هنا نقف مع نقطه حساسهءو هى إذا كان القرآن هو الأقوم» أى«أفعل تفضيل افمعنى ذلك تفوقه فى ميزات العدل و صفات 
الهدايه و الاستقامه ليس على سائر المذاهب و العقائد الوضعيه و حسبءو إِنّما على سائر الأديان و الشرائع السابقه عليه أيضا. 


وإزاء المفهوم الذى تطرحه هذه النقطه نرى أنفسنا بحاجه إلى إثاره الحديث على النحو الآتى. 


أوّلاإِذ كانت أطراف المقايسه هى الأديان السماويه الأخرىءفلا شكك أنْ كل دين و شريعه منها كانت أفضل و أقوم لوقتها و 
زمانهاءو لكن وفق قانون التكامل الذى وصلت البشريه بمقتضاه إلى أقصى حالات رشدها و تكاملهاءفى زمن الرساله الإسلاميه 
الخاتمه و النَبوه الخاتمه.فإنَ القرآن الكريم يعبر تبعا لذلكك عن أرقى و أقوم مضامين الهدايه و الاستقامه الاعتدال. 


ثانيا:أمًا إذا كان طرف المقايسه هو المذاهب و العقائد الوضعيهءفمن الطبيعى جدًا أن يكون القرآن كتاب السماء الواصل إلينا 
من الله ذى العلم المطلق.هو الأقوم و الأظهر عليهاءلأنٌَ العقائد الوضعيه مهما بلغت مزاياها فهى نتاج الفهم المحدود للبشر. 


ا ا رو عي ا ا يكون طرفا للمقايسه.كما فى قوله 
1 
تعالى: أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقّ أَحقٌ بع أَمَنْ لا يهدّى إلا أَنْ يُفْدكا 12 . 


ثالثا “أشرنا فى غير مكان إلى أن«أفعل نبل الايد د يكون طرفا للمقايسه»كما فى قوله 
تعالى: أَكَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقّ أَحقٌ ُ أن ع أن لا يَهدى إلا أن يد 52 . 


ص اين 


)05-١‏ -يونس»7"0. 


3 


و على هامش ٠‏ هذه النقطه يلبغى أن لا 0 أت تعبير ١‏ أقومافى الآبه الآنفه يشير إلى أن الإسلام هو آخر أديان السماءءو أن النبى 


و كيفيه ذلككءهو أن أقوم بوصفها أفعل تفضيلءتمثل أعلى درجات التفضيلء و لأنْ الآيه لا تذكر الطرف الآخر فى المقايسه و 
الذى يكون القرآن أقوم بالنسبه إليهءو طالما أنْ حذف المتعلق يدل على العموم كما قول الأصولوؤفه فينتج أن الإسلام آخر 
الأديانهو أن حيندا على الله عليه و آله و سلّم خاتم الرسلءلأنّه ليس بعد صيغه تفضيل «أقومامن درجه فى التفضيل. 


بعد ذلكك تشير الآيات إلى موقف الناس فى مقابل الكتاب الأقوم»هذا الموقف الذى ينقسم فيه الناس إلى فئتين»فالأولى يكون 
حالها كما يقول تعالى: 


وَيِشَّدْ الْمؤْمِنِينَ الَّذ بن يَعْمَلُونَ الضَالِاتٍ أَنّلهُْ أخرأ كبيرا 


لاءءَ 8 
أكآ الققة القاقه كرون مصررها فعا لموقفها كبا كول مالل : وَ أن لين لأبؤْبُوَ بالاخزو أغقض”ا لَهُع عدبا يما . 


وإذا كان استخدم«بشاره»واضح هنا بالنسبه للمؤمنين»فهو بالنسبه لغيرهم من غير المؤمنين يقع على معنى السخريه و الاستهزاءء أو 

أنه بشاره للمؤمنين أيضا تخبرهم عن حال غير المؤمنين )١(‏ . 

ضمنا الآنيه تشير باختصار بليغ إلى جزاء المؤمنين و ثوابهم فتقول: أن لهم أخراً كبيرا أن غير النؤستيح قن لهم يتس صوره 
لا 

الإيجاز القرآنى البليغ عَذَاب ليما وكا الاختصار البليغ يطوى فى كلا مجاليه صورا تفصيليه من الثواب و العقاب. 


أمَا لماذا اقتتصرت الآيه فى غير المؤمنين على صفه عدم إيمانهم بالآخره 
ص 5٠١:‏ 


)١-١‏ فى نهايه الآبه(78١)من‏ سوره النساء قلنا:إنٌةالبشاره)مشتقه أصلا من«البشرهابمعنى الوجه.و الملاحظ أن صحيفه الوجه و 
بشرته كالمرآه تعكس كل خبر إذا كان سارا أو سيئا بشكل إيحاءات معينه. 


دون غيرها من الصفات و الأعمال.فى الواقع يمكن أن يكون ذلكك بسبب أن الإيمان بالآخره هو صمام أمان يضبط الإنسان عن 
ارتكاب المعاصى و الذنوب. 


ثم إنَّ إنكار القيامه يعتبر إنكارا لوجود اللّه تعالىءو إل كيف يستقيم للإنسان أن يؤمن بالله العادل الحكيم و لا يؤمن بوجود 
آخره يحاسب فيها الإنسان على أعماله و ينال حسابه العادل!؟ ثعٌ إن حديث الآيه هو عن العقاب و الثواب و هو يتناسب مع 
الحديث عن الإيمان باليوم الآخر. 


الآيه التى بعدها تنساق فى نفس اتجاه البحث و تشير إلى احدى العلل المهمه لعدم الإيمان و تقول بأنّ عجله الإنسان و تسرعه و 
عدم اطلاعه على الأمور و إحاطته بها تسوقه إلى أن يساوى فى جهده بين دعائه بالخير و طلبه»و بين دعائه بالشر و طلبه له! تقول 
الآيه: وَيَدْعٌ الْإئْطانٌ بالمَّد مُظَاءَهُ بالْجَير . 


0000 
لما ذا؟: وَ كان الْإئْلانٌ عجولا . 


إن كلمه«دعا»هنا تنطوى على معنى واسع يشمل كل طلب و رغبه للانسان» سواء أعلن عنها بلسانه و كلامه, أو سعى إليها بعمله و 
جهده و سلوكه. 


ِنّ استعجال الإنسان و اندفاعه فى سبيل تحصيل المنافع لنفسه»تقوذه إلى النظرة السطحيه للأمور بحيث أنه لا يحبط الأشباء 
بالدراسه الشامله المعمّقه مما يفوّت عليه تشخيص خيره الحقيقى و منفعته الواقعيه»و هكذا بنتيجه تعيجله و اندفاعه المضطرب 
يضيع عليه وجه الحقيقه.و يتغئر مضمونها بنظرهءفيقود نفسه باتجاه الشر و الأعمال السيئه الضارّه. 


واسكدااكيى الانيان دسحه يتوه #نتخضه و امبطرا قياش فى رواند الشرى التفقةة إلى أن طلجديق: الله افر وهانا كنا 
يطلب منه الخيرءو أن يسعى وراء الأعمال السيئهء كسعيه وراء الأعمال الحسنه.و هذا الاضطراب 


من اع 


وفقدان الموازين هى أسوأ بلا يصاب به الإنسان و يحول بينه و بين السعاده الحقيقيه. 


1 كت الناس اناو يعون أنفسهم -بسبب من عجلتهم و اندفاعاتهم المضطربه-على حافه الخطر و مشارف الضلالءو هم 
يظنون أنْهم يسيرون نحو الأمن و الاستقرار و الهدايه.إنَ مثل هؤلاء كمن هو غارق بالسوء و القبائح و هو يفتخر بما هو فيه!! إِنَّ 
نتيجه العجله و التسرّع و الاندفاع الأهوج لن تكون أحسن من هذه العاقبه. 


من هنا يتَضح-كما أشرنا سابقا-أنَ معنى«دعاءلا يقتصر لا على الرغبات التى يظهرها الإنسان على لسانهءو لا على تلكك الرغبات 
التى يسعى لتحقيقها بسلوكه و بما يبذل لها من جهدءو إِنْما المعنى يشمل محصله الإثنين معا.و أمّا ما ذهب إليه بعض المفسشرين 
من حصر المعنى فى أحدهما فليس ثمّه دليل عليه. 


أمَا ما يظهر من بعض الرّوايات من اقتصار المعنى على الدعاء اللفظىءفإنَ ذلكك من قبيل بيان المصداق لا كل المفهوم من قبيل 
الرّوايه التى 


يقول فيها الإمام الصادق عليه السّلام: «و أعرف طريق نجاتكك و هلاككك. كى لا تدعو الله بشىء عسى فيه هلاكككءو أنت تظن 
سس 9 فم .قاد و 3 2 لا وا ل و 75 
أنّ فيه نجاتكث.قال الله تعالى: وَ يَدْحٌ الْإِنْليلانٌ بالشَّرَ دعا بِالْيِر وَ كان الْإثلطَانٌ عجولا . 


من هنا يتبئن أنْ أفضل طريق لوصول الإنسان إلى الخير و السعادهءهو أن يكون الفرد فى كل خطوه و موقف على غايه قصوى 
من الدقّه و الحيطه و الحذرء و أن يتجنب الاندفاع و العجله و التسرّعءو يدرس الموقف من جميع جوانبه» و بجانب الأحكام 
المتعتجله الممزوجه بالهوى و العاطفه.و أن يستعين باللّه العزيز و يستمده القوه و العون. 


الاديه التى بعدها تتحدث عن تعاقب الليل و النهار و منافع هذا التعاقب»لتجعل من هذا الشاهد مثالا على معرفه الله و التمن 
بآياته»و المثال أيضا يفيد معنى 


51١١: ص‎ 


التأمّل و الهدوء و يدعو إلى محاذره التعيجل و التسرّع. 


5 5 م همد #[ار.عينةه حدر اللا يرن 5 00000 5 0 ١‏ 5 8 
الايه تقول أؤلا: وَ حَعَننا الليِلَ و الطارَ ايتيِن ثم: فمَحَوْنا به اليل و جَعَليا ايه اليذار مُبِصرَءَ .و لنا فى ذلك هدفان:الأوّل: لتَبتَعوا 
الاسكرانو البدت قاض قير ف قنقر ذه الوق اتدلكات لك الات سبي لأسنو كن قو كفا قنصية. 


بين المفسّرين كلا-م كثير حول المقصود من«آيه الليلاو«آيه النهاراو فيما إذا كان ذلكك كنايه عن نفس الليل و النهارأم أن 
المقصود من«آيه الليل»القمرء و من«آيه النهار)الشمس )١(‏ . 

والكن افق فى الآجى كن صو حاص قبن "الأول عضوماتو أذ المقضوة من قؤله عاك 3 هنا اللي ايان ا كين عو 
أنْ كل واحد منهما علاامه على إثبات وجود الوق سكي اه الليل فهو تمزيق ظلمه الليل و حجب الظلمه فيه بواسطه نور 
النهار»الذى يكشف ما كان مستورا بظلمه الليل. 


وإذا كانت آيات أخرى فى القرآن[آيه(0)من سوره يونس] 


تفيد أن الغايه من خلق الشمس و القمر هو تنظيم الحساب إلى سنين و أشهرءفليس ثمه تنافى بين الآيتين»إذ من الممكن أن 
تنتظم حياه الإنسان و حسابه على أساس الليل و النهارءو على أساس الشمس و القمر من دون أى تناف بين الإثنين. 


فى نهج البلاغه نقرأ للإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه المّد.لام»قوله: «و جعل شمسها آيه مبصره لنهارهاءو قمرها آيه 
ممحوه من ليلهاءو أجراهما فى مناقل مجراهماءو قدّر سيرهما فى مدارج درجهماءليميز بين الليل و النهار بهماءو ليعلم عدد 
السنين و الحساب بمقاديرهما)» (ل5) . 


ص “الع 


)١ -١‏ -فى الحاله الأولى تكون الاضافه«إضافيه بيانيه»أما فى الْثَالتْه فتكون الإضافه«إضافه اختصاصيه). 
)1١ -7‏ -نهج البلاغه»خطبه الأشباحءرقم(41). 


إن كلاسم الإمام هنا لا ينافى التفسير الأنوَّللأنٌ حساب السنين يمكن أن يكون على أساس الأيَام و الليالى»كما يمكن أن يتم 
ذلكة على أساس الشهس:و القمر. 
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اشاره 
أوَلا:هل الإنسان عجول ذاتا؟ 


إن الإنسان لا يوصف فى القرآن بوصف«العجول»و حسبءو إِنُما هناك أوصاف أخرى أطلقها على الإنسان 
مثل «ظلومو«جهولاو١‏ كفوراو«هلوع) و«مغرور). 


و لكن السؤال هناءهو أن هذه الأوصاف تتعارض مع التعليمات القرآنيه التى تتحدّث عن الفطره النظيفه الطاهره للإنسان»فكيف 
إذن نوائم بين الحالتين؟ بعباره أخرى:إِنَّ الإنسان من وجهه نظر الإسلام هو أفضل الموجودات و أكرمها حتى أنه استحق مقام 
الخلافه عن الله.فى الأرضءو هو معلم الملاائكه و أفضل منهاءفكيف-إذن-يتسق هذا الطرح مع الأوصاف السيئه الآنفه التى 
نقرؤها عن الإنسان فى القرآن؟ إن الإجابه على هذا السؤال يمكن أن نختصرها بجمله واحدهءو هى أن شخصبه الانسان هى كما 
تقوم آنفا من السمو و الرفعه»ءو لكن بشرط أن تتم تربيته و تكون رعايته من قبل القاده الربانيينءو إلأ-ففى غير هذه 
الصوره؛فسيتسافل نحو أسوأ الأ-حوالءو يغرق فى الهوى و الشهواتءو يخسر القابليات العظيمه الموجوده فيه بالقوه لتظهر بدلا 
عثها الجواتب السلبية, 


لذلكك إذا تحقق الشرط السابق(تربيه الإنسان على يد القاده الإلهيين)فإنَ الجوانب الإيجابيه فى الإنسان هى التى تظهرءو هى التى 
تطبعه بطابعها و بعكس 


ص ا 


ذلكك تظهر الصفات السلبيهءلذلك نقرأ فى الآيات 56-١14‏ من سوره المعارج قوله تعالى: إِنَّ انان خلِقَ هلُوعاً إذا مَسَهُ الشَّدُ 
لمر اللو و ل ا ا ير لد لا لا 2 ا 5 5 
جَوعا وَ إذا مَسّه الخيرٌ مَنوعا إلا الْمْصَلينَ الَذِينَ هُمْ عَللِإ ص لَاتِهِم دائمُونَ .و يمكن للقارئ أن يعود إلى تفسير الايه (؟١)من‏ 
سوره يونس لاجل المزيد من التفاصيل حول الموضوع. 


ثانيا:أضرار العجله 


إن تعلق الإنسان و اندفاعه نحو موضوع معينءو التفكير السطحى المحدود, و الهوى و الاضطرابءو حسن الظن أكثر من الحد 
الطبيعى إزاء أمر ماءكلها عوامل للعجله فى الأعمال.ثمَ إِنَّ الاقتصار على بحث المقدمات بشكل سطحى سريع و مرتجل لا يكفى 
فى التوصل إلى حقيقه الأمرءو عاده تؤدى العجله و التسرع فى الأعمال إلى الخسران و الندامه! و قد قرأنا فى الآيات أعلاه أن 
عجله الإنسان تقوده إلى أن يطلب الشر لنفسه و يسعى إليه»بنفس الحاله و السرعه التى يطلب فيها الخير و يسعى إليه! إِنّنا لا 
نستطيع أن نحصى ما أصاب الإنسان على طول التاريخ جرّاء استعجاله و تسرّعهءو فى التجربه الحياتيه الخاصّه لأى واحد منّا ثمّه 
ما يكفى لنتعلم دروس العجله و التسرّع من خلال النتائج المرّه التى جنيناها. 


إِنْ«التثبت)و«التأنى»هى الصفات التى تقابل العجله؛ ففى حديث عن رسول الله نقرأ 


قوله صلّى الله عليه و آله و سلّم: «إنّما أهلكك الناس العجلهءو لو أن الناس تثبتوا لم يهلكك أحد (1) . 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق نقرأ قوله عليه السّلام: «مع التثبت تكون السلامهءو مع العجله تكون الندامه» (5) . 
ص 51١6:‏ 


. 8 -سفينه البحار»عج اءعص‎ 0-١ 
؟- 5) -المصدر السابق.‎ 


عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم قوله: (إنّ الأناه من الله و العجله من الشيطان» (1) (5) . 
طبعا هناكك باب فى الرّوايات الإسلاميه بعنوان«تعجيل فعل الخيراففى حديث عن رسول الله نقرأ 
قوله صلَّى الله عليه و آله و سلّم: «إنَّ اللّه يحب من الخير ما يعجل» (9) . 


إن الزوايات فى هذا المجال كثيرهءو المقصود منها هى السرعه فى مقابل الإهمال و التأخير غير الموّبّجهءو الاتكاء إلى الأعذار و 
التسويف باليوم و غداءالتى غالبا ما تؤدى إلى ظهور المشاكل فى الأعمالءو شاهد هذا الكلام هو الحديث الوارد 


عن الإمام الصادق عليه السّلام: «من همّ بشىء من الخير فليعجله فإنّ كل شىء فيه تأخير فإنّ للشيطان فيه نظره» (5) . 
لذلك نقول:نعم للجديه و السرعه فى الأعمالءو لكن لا..للعجله و التسرّع. 


و بعباره أخرى:إِنّ العجله المذمومه هى التى تكون أثناء البحث و الدراسه لمعرفه جوانب العمل المختلفه. ما السرعه و العجله 
الممدوحتان فهما اللتان يكونان بعد اتخاذ قرار الشروع بالعملءو التصميم على التنفيذ»لذلكك نقرأ فى الرّوايات«سارعوا فى عمل 
الخير»أى بعد أن يثبت أن هذا العمل خير فلا مجال للتأخير و التسويف. 


ثالثا:دور العدد و الحساب فى حياه الإنسان: 


كل عالم الوجود يدور حول محور العدد و الحساب.و لا نظام فى هذا العالم بدون حساب.و طبيعى أن الإنسان الذى هو جزء 
من هذه المجموعه لا يستطيع العيش من دون حساب و كتاب. 


لهذا السبب تعتبر الآيات القرآنيه وجود الشمس و القمر أو الليل و النهار 
ص اع 


. 8 -سفينه البحارعج اءعص‎ 0-١ 

ارده أصول الكافى»ج ١»كتاب‏ الإيمان و الكفرءياب تعجيل فعل الخير. 
ئ- ع -المصدر السابق. 

ع 


واحده من نعم الله تعالى؛لأنّها الأساس فى تنظيم الحساب فى حياه الإنسانءإنٌ شيوع الفوضى و فقدان الحياه للاتساق و النظم 
يؤدى إلى دمار الحياه و فنائها. 


والظريف أن الآبهسحدتث عن قاتدقين لتعمه اللبل و النهان الأول :ابتقاء فقيل الله وال تعق التكسب و العمل المقيد المكمر.و 
الثّانيه:معرفه عدد السنين و الحساب. 


وقد يكون الهدف من ذكر الإثنين إلى جنب بعضهما البعض يعود إلى أن (ابتغاء فضل اللّه)لا يتم بدون الاستفاده من(الحساب 
والكتاب)و قد لا يكون هذا المعنى واضحا فى العصور الماضيهء أما فى عصرنا فهو واضح كالشمس. 


ِنَّ عالمنا اليوم»هو عالم الأرقام والأعداد و الاحضاءءفإلى جاتب كل مؤسسه و منظمه اقتصاديه أو اجتماعيه أو سياسيه أو 


و هكذا نستفيد من الإشاره القر انيه أن القزآن لآ يلى بالزماذعيل كلما مرعلية الزنان تحددت معائبه و نجلت آفاقه 41 


ص ادع 


)١ -١‏ -لنا كلام مفصّل حول الموضوع أثناء الحديث عن الآيه(ه)من سوره يونس. 


لآيات [سوره الإسراء :)١7(‏ الآيات 1 الى 14] 


اشاره 

> يل نر لا لا فير ملام رطا أ ا 

وَ كلل إِنسَانٍ ألرَّمْناهُ طائِرَهُ فى عَنْقهِ وَ نخرج له يَوْمَ القَيامَهِ كتابا يَلقَاهُ م متغورا 01 درا لك 36 نيك ارم فيكم ييا 
ا ١‏ 9 7 لا 5 
او لا عطاك دهم ف دده 24 1 لاهو ؟ دالا ميمه لا ا 

)1١(‏ من إمتّدى فَإْيلا يَهْتدِى لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَ لى فَإَِطًا يَضِل عَلَيها و لا تَررُ رار ا ل مقع وح الع ره 

)16( 

التفسير 

اشاره 

أربعه أصول إسلاميه مهمّه: 


لقد تحدّثت الآيات القرآنيه السابقه عن القضايا التى تتصل بالمعاد و الحسابءلذ لكك فإنٌ الآيات التى نبحثها الآن تتحدّث عن 
د »التى يتعرض لها البشرءو كيفيه و مراحل إنجاز ذلك فى يوم المعاد و القيامه حيث يقول تعالى: وَكلَّ 
ن أَترية ره فى عُنقهِ. 


«الطائر)يعنى الطير.و لكن الكلمه هنا تشير إلى معنى آخر كان سائدا و معروفا بين العربءإذ كانوا يتفألون بواسطه الطيرءو كانوا 
يعتمدون فى ذلك على طبيعه الحركه التى يقوم بها الطير.فمثلا إذا تحرّكك الطير من الجهه اليمنى»فهم 


ص 5*1 


يعتبرون ذلكك فألا حسنا و جميلا.أمّا إذا تحرّكك الطير من اليسرى فإِنّ ذلكك فى عرفهم و عاداتهم علامه الفأل السىءءأو ما 
يعرف بلغتهم بالتطئر.من هنا فإنّ هذه الكلمه غالبا ما كانت تعنى الفأل السىء فى حين أنْ كلمه التفؤل(عكس التطيّر) كانت 
تشير إلى الفأل:الحميل الحسق. 

وافى.الآبات القرانيه رذ مرارا أن«التطيروهو بمعى الفأل السىء نت يقنول تعاك فى الآنيه(9١)من‏ سنوزه الأدعراق: و إن 
3 1 0 0 3 5 1 س2 5007 لاله ص لك - 5 5 2 7 
نص بَهُمْ مَرِيْكَةُ يَطبّرُوا بمُوسلِا وَ مَنْ مَعَهٌ و فى الآيه(/ا؟)من سوره النمل نقرأ أيضا: الوا اطيّرن ]أ بك و بِمَنْ مَعَك و الايه تحكى 
بالطبع عند ما نقرأ الأحاديث و الرّوايات الإسلاميه نراها تنهى عن«التطثر و تجعل«التوكل على اللّهاطريقا و أسلوبا لمواجهه هذه 


العاده. 


وفى كل الأحوال فإنٌ كلمه«طائرافى الآيه التى نبحثهاءتشير إلى هذا المعنى بالذات.أو أنّها على الأقل تشير إلى مسأله«الحظ و 
حسن الطالع»التى تقترب فى أفق واحد مع قضيه التفؤل الحسن و السىءءإنٌ القرآن-فى الحقيقه- يبن أن التفؤل الحسن و السىء 
أو الحظ النحس و الجميلءإنّما هى أعمالكم لا غيرءو التى ترجع عهدتها إليكم و تتحملون على عاتقكم مسئولياتها. 


إِنْ تعبير الآيه الكريمه.بكلمتى«ألزمناه)و«فى عنقه»تدلان بشكل قاطع على أن أعمال الإنسان و النتائج الحاصله عن هذه الأعمال 
لا تنفصل عنه فى الدنيا و لا فى الآخرهءو هو بالتالى»و فى كل الأحوال عليه أن يكون مسئولا عنهاء إذ أن الملاكك هو العمل دون 
غيره. 


بعض المفسّ رين ذكروا فى إطلاق معنى كلمه«طائر»على الأعمال الإنسانيه أنها تعنى أن الأعمال الحسنه و الأعمال القبيحه 
للانسان كالطير الذى يطير من بين جنباته»لذلكك شبهوها(أى الأعمال)بالطائر. 


5 لا‎ ١ 
وفى كل الاحوالءاختلف المفسّرون فى معنى كلمه طائر فى هذه الايه.‎ 


ص :61 


وقد أوردوا فى ذلك مجموعه احتمالات منها أنَّ«الطائر)بمعنى«حصيله ما يجنيه الإنسان من أعماله الحسنه و السيئه)»»أو أنْ الطائر 
بمعنى «الدليل و العلامه»» و بعضهم قال:إن معناه«صحيفه أعمال الإنسانابينما ذهب البعض الآخر إلى أن معنى«الطائراهو«اليمن و 
الشؤم». 


و لكن الملاحظ فى هذه التفسيرات جميعاءأنٌ بعضها يرجع إلى نفس التّفسير الذى ذكرناه فى البدايه»كما أن بعضها الآخر بعيد 
عن معنى الآيه. 

5 1-7 ذلكك: و : ا 2 الااء 0 2 3 َس 5 لكا 5 -. 

يقول القران بعد ذ ك: و نخرج له يَوْمَ القَيامَهِ كتابا يَلقَاهَ مَنشورا .و من الواضح أن المقصود من« تاب)افى الايه الكريمه هى 


صحيفه الأعمال لا غير. 


وهى نفس الصحيفه الموجوده فى هذه الدنيا و التى تثبتث فيها الأعمالءو لكنّها هنا (فى الدنيا)مخفيه عنا و مكتومهءبينما فى 
الآخره مكشوفه و معروفه. 

إِنْ التعبير القرآنى فى كلمتى«نخرجاو«منشورا»يشير إلى هذا المعنى»إذ نخرج و ننشر ما كان مخفيا و مكتوما. 

و بالنسبه الصحيفه الأعمال و حقيقتها و ما يتعلق بهاءفسيأتى البحث عنها فى نهايه هذه الآيات. 

ىمناو العطةة. حال لالخف ل ا 1 يتَفسِك اليِوْمَ عَلَيِكك حَسِيباً يعنى أن المسأله-مسأله المصير-بدرجه من الوضوح 
و العلنيه و الانتكشافء بحيث أن كل من يرى صحيفه الأعمال هذه سيحكم فيها على الفور-مهما كان مجرما-لماذا؟لنٌ صحيفه 
الأعمال هذه-كما سيأتى-هى مجموعه من آثار الأعمال أو هى نفس الأعمالءو بالتالى فلا مجال لانكارها فإذا سمعت-أنا- 


ذلك؟كذلك صحيفه الأعمال فى يوم القيامهءبل هى أكثر حيوته و دقه من الصوره و الصوت! الآيه التى بعدها تُوضح أربعه 
أحكام أساسيه فيما يخص مسأله الحساب 


55١: ص‎ 


و الجزاء على الأعمالءو هذه الأحكام هى: 


2 ع ا ع قي ل] 
"ثم تقرّر أيضا أن وَ مَنْ ضَلَ فَإِا يَضِل عَلَيها . 


وقرأنا نظير هذين الحكمين فى الآيه السابعه من هذه السوره فى قوله تعالى: 
ار ال ا تر ب لا 
إن أَحْسَنتم أَخْسَنتم لأنفسكم وَ إِنْ أَسَأتَم فلها . 

قر مة) الكارامة 70 ه :: لا 
"'- ثم تنتقل الايه لتقول: ولا تر وازِرَة وزْرَ أخرى . 


«الوزوشمعئ الحمل التقيل:و أيضا تاتى نع السوولهءلآن المسؤولية- ايف ا همل معنو ثقيل على عاتق الاشان:فاةا قي 
للوزير وزيراءفإنّما هو لتحمله المسؤوليه الثقيله على عاتقه من قبل الناس أو الأمير و الحاكم. 

ان 0 به 13 رز وذ أرق لا يتاي م ماجاء فى آي( امن سوده لحل الى 0 
ليحمِلُوا أَوْرَارَمُ ايه ؛ يَوْمَ مَ الْطلِامَهِ وَ مِنْ ا بض لونَهُمْ بعلم 5 ف يَرْرُونَ أن هؤلاء بسبب تضايلهم للآخرين 
يكونون فاعلين للذنب أيضاءأو يعتبرون بحكم الفاعلين لهءو لذلكك فهم فى واقع الأمر يتحملون أوزارهم و ذنوبهمءو بتعبير آخر: 


فإنّ«السبب)هنا هو فى حكم«الفاعل' أو«المباشر). 


كذلك مدت علينا روايات متعدّده حول مسأله السنّه السيئه و السنّه الحسنه. و التى كان مؤدّاها يعنى أن من سن سنه سيئه أو 
ل و ل ا ل ل 
5 ترر رُلآازرَة وزْرَ 5 لأنْ المؤسس للسنّهءيعتبر فى الحقيقه أحد اجزاء العله التامّه للعملءو هو بالتالى شريكك فى العمل و 
الجزاء. 

ولأ ب لا : 
؟-الحكم الرّابع يتمثل فى قوله تعالى: وَ ا كنا مُعَذَّبِينَ حَتّى تَبِعَتٌ رَسُولاً يقوم ببيان التكليف و إلقاء الحجه. 
هناكك نقاش بين المفسّرين حول نوع العذاب المقصود هناءو هل هو نوع من 


ص كع 


أنواع العذاب الذى يقع فى الدنيا أو فى الآخرهءأم المقصود به هو عذاب «الاستيصالالذى يعنى العذاب الشامل المدمّر كطوفان 
نوح مثلا؟ إِنّ ظاهر الآيه الكريمه يدل على الإطلاقءو هو بالتالى يشمل كل أنواع العذاب. 


- 2 ملا - لا -ه ض 0 
و هناك نقاش اخردأبضادين المفش رين حول فاعده وا كنا ف ديق عتى تبغ زشولا واهل أن الحك فيها يخضن المطائل 


الشرعيه التى يعتمد فهمها على الأدله النقليه فقطءأو أنه يشمل جميع المسائل العقليه و النقليه فى الأصول و الفروع؟ فى الواقعءإذا 
أردنا العمل بظاهر الآيه الذى يفيد الإطلاق.فينبغى القول أنّها تشمل جميع الأحكام العقليه و النقليه»سواء ارتبطت بأصول أو فروع 
الدين. 


و مفهوم هذا الكلادم أنه حتى فى المسائل العقليه البحته التى يقطع«العقل المستقل» بحسنها و قبحها مثل حسن العدل و قبح 
الظلمءفإنّه مالم داف ال ا 31 يؤيدون حكم العقل بحكم النقلءفإنٌ الله تباركك و تعالى لا يجازى أحدا بالعذاب.للطفه و رحمته 
بالعباد. 


و لكن هذا الموضوع مستبعد و ضعيف الاحتماللأنّه يصطدم مع قاعده أن المستقلات العقليه لا تحتاج إلى بيان الشرعءو حكم 
العقل فى إتمام الحجه فى هذه الموارد يعتبر كافيا و مجزياءلذلكك فلا طريق أمامنا إلا أن نستثنى المستقلات العقليه عن مجال 
عمل القاعده المذكوره. 

و إذا لم نستثن ذلكك فسيكون معنى العذاب فى هذه الآديه هو«عذاب الاستيصال»و سيكون المفاد الأخير للمعنى هو أنّ الله 
سبحانه و تعالى لرحمته و لطفه بالعباد لا يهلكك الظالمين و المنحرفين إلا بعد أن يبعث الأنبياء»و تستبين جميع طرق السعاده و 
الهدايه»حتى تطابق حتجه الشرع حيجه العقل المستقلءو تتم الحجه بذلكك من طريقى العقل و النقل(فتأمّل ذلكك). 


ص 5 


اشاره 
١-التفؤل‏ و التطير 


التفؤل و التطيير كانا موجودين بين جميع الأمم و لا يزالان كذلك.و يظهر أن مصدرهما هو عدم القدره على اكتشاف الحقائق»و 
الغفله عن علل الحوادث. 


وعلى أيه حالءليسث هناك آثار طبيعيه فعليه لهذين الأعرينءو لكن لهما آثارا نفسيهءإذ(التفاؤل)يبعث على الأمل 
بينما«التطير)يؤدى إلى اليأس و العجز. 


ولأنّ الإسلام يؤْكد ذائما على الأموز الإيجابيه»و يدفعها مشجعا إِبّاهاءلذا فَإنّهِ لم ينه عن (التفاؤل)و لكنّه أدان و بشدّه«التطثراحتى 
أنه فى بعض الرّوايات اعتبر ذلكك من الشركثءإذ جاء الرّسول الأكرم صَلَى الله عليه و آله و سلم 


قوله: «الطيره شرك» و قد بحثنا هذا الموضوع بشكل مفصّل فى نهايه الآيه(11)من سوره الأعراف (1) . 


الظريف فى الأسمر أن الإسلام يقوم دائما بتوجيه مثل هذه الأسمور الوهميه و يحاول توظيفها فى مجراها الصحيح و البنّاء.حتى 
يمكن الاستفاده منها. 


فمثلا ممما هو شائع بين الناس أنّ الزوجه الفلانيه قدمها خيرءبينما الأخرى قدمها فى بيت زوجها شر و نحسءو كذلك شائع أن 
الزوجه الفلانيه و منذ أن دخلت بيت زوجها حصل كذا و كذا(خيرا أم شرا)بينما واقع الحال إن هذه الأمور خرافيه وهميهءلكن 
الإسلام أعطى بعضها-من خلال توجيهه-شكلا بناء و مضمونا تربوياء 


فعن الإمام الصادق عليه السّلام نقرأً: «من شؤم المرأه غلاء مهرها و شدّه مؤنتها/ (5 . و 
فى حديث آخر عن رسول الهدى صَلَى الله عليه و آله و سلّم نقرأ: «أمَا الدار فشؤمها ضيقها و خبث جيرانها» (9) . 
ص :577 
ل 34 ٠.‏ 5 لا لا 5و 3 ,لاه ا 2 و عر لا 3 
)١ -١‏ -يراجع التفسيرهالامثل؛عند تفسير قوله تعالى: فَإِذا جَاءَنْهُمْ الحَسَمَهُ قالوا لنا هذِوءوَ إِنْ نص بِهُمْ ينه يَطْيرُوا بمُوسِل وَ مَنْ 
0 9 0 2 لا - 5 1 ع 1 1 1 
مَعَهُ ألا إِنَنا طائِرْهُغْ عِنْدَ اللْوِوَ لكنّ أكتَرَهُمْ لا يَعلَمَُونَ (الأعراف 0171). 


3 0( -راجع وسائل الشيعه»ج ؟ءصضص ل 


بوك و حَوَاجم سفينه البحارعج ١ءعص 0/١‏ 


لاحظوا بدقه كيف يستخدم الإسلام نفس الألفاظ التى كان الناس يستخدمونها فى مفاهيم خرافيه و وهميه.يوظفها فى مفاهيم 
واقعيه و بأسلوب تربوى بنّاءءو لاحظوا أيضاءكيف أنّ الأفكار التى كانت تنتهى إلى طريق مغلق» جاء الإسلام و وجهها نحو طريق 


أخيرا و قبل أن ننتقل إلى الملاحظه الثاني نختم حديثنا بكلام لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يطابق ما قلناه آنفا؟إذا 
روى عنه صَلَّى الله عليه و آله و سلّم قوله: «اللهم لا خير إلا خي رككءو لا طير إلا طيركك و لا ربٌ غيرك). 
؟"-صحيفه أعمال الإنسان العجيبه: 


لقد تحدّئت آيات قرآنيه و روايات عديده عن صحيفه أعمال الإنسان.و كلّ هذه الآيات و الرّوايات تؤكد على أنَّ جميع 
الأعمال و جزئياتها و تفصيلاتها تكون مدوّنه فى صحيفه الأعمالءو فى يوم ا 
إذا كان محسنا و يتناولها بشماله إذا كان مسيئا.ففى الآيه(194)من سوره الحاقه تقر نا م أوتى به بده يول ل 0 اقْرَوًا 
كايا واف الا ومن تقس الننوره ثرا قله تعالى حكايه عن الإنسان الخاسر: :ونا عن أوتي طايه بشلطاله بق ىام 
معن وك ربوسو اكير لقره تعالى: و يع الي كر الجر يفن يناه وبووة ويل 1 


بدا فكلاب ب لا ماد صَغيرَة و لا كبيرة إلا أخلل كاد وعذوا لا عياوا هرا و لابطلق ريك أعدا . 


و فى حديث عن الإمام الصادق عليه الشلام يتعاق بالآيهسمورد البحث- قرأ بابك ... 


قال: «يذكر العبد جميع ما عملءو ما كتب عليه»حتى كأنّه فعله تلك الساعه.فلذلك قالوا يا ويلتنا ما لهذا الكتاب لا يغادر صغيره 
ولا كبيره إلآ 


ص شرفم 


. )١( أحصاها»‎ 


وهنا يطرح هذا السؤال؛عن ماهيه هذه الصحيفه و كيفيتها؟ مما لا شكك فيه أنّها ليست من جنس الكتب و الورق و الصحف 
العاديهءلذا فإِنّ بعض المفسّ رين قالوا بأنّ صحيفه الأعمال ليست سوى«روح الإنسان؛و التى تكون جميع الأعمال مثبته فيها (5) 
لأنّ أى عمل نعمله سيكون له أثر فى روحنا شئنا أم أبينا. 

وقد تكرن فحفقه الأعماليفى أعضاء جسمنا و جلودناءو الأعظم من ذلك هو أن الصحيفه قد تكون متضمُنه فى الأرض و 
الهواء و الفضاء الذى يحيطنا و الذى نعيش فيهلأنٌ هذه المفردات هى و وعاء أعمالناءفترتسم الأعمال فى أفق الأرض الهواء و 


الوجود الذى حولناءهذا الوجود الذى تنحث فى ذراته أعمالنا أو آثارها و على الأقل. 


وإذا كانت هذه الآثار غير محسوسه اليوم»و لا يمكن دركها فى الحياه الدنيا ملسالا أن ذلكك-بدون شكك-لا يعنى عدم 


وجودها؛فعند ما نرزق بصرا جديدا آخر(فى يوم القيامه)فسوف يكون بإمكاننا أن نرى جميع هذه الأمورءو نقرؤها. 


على أن استخدام الآيه الكريمه لتعبير(اقرأ)ينبغى أن لا يغير من تفكيرنا شيئا إزاء ما ذهبنا إليه آنفاءلن كلمه«اقرأ»تتضمن مفهوما 
واسعاءو تدخل الرؤيا بمفهومها الواسع هذاءفنحن مثلا و فى تعابيرنا العاديه التى نستخدمها يوميا نقول: 


قرأت فى عينى فلاسن ما الذى يريد أن يفعله»كما أنّنا فى عالم اليوم أخذنا نستخدم كلمه«اقرأ بخصوص الأشعه التى تؤخذ 
للمرضى.هذا بالرغم من أن الأشعهءهى صوره تخضع للمشاهده لا للقراءه»و هذا المثال و الأمثله التى سبقته 


ص خا 


0-١‏ -نور الثقلين»ج ".ص على 


1- ؟) -يراجع تفسير الصافى فى شأن تفسير هذه الآيه. 


تؤكد ما ذهبنا إليه أن المشاهده تدخل فى إطار المعنى الواسع للقراءه. 


وقد تقدم فى الآبات السابقه أن تفصيلات صحيفه الأعمال هذه.لا يمكن إنكارها بأى وجهءلأنّ الآثار الحقيقيه الموضوعيه(أى 
الخارجيه)و التكوينيه للعمل تشبه كثيرا الصوت المسيجل للإنسانءأو الصوره المأخوذه لهأو بصمات أصابعهءو أيَا من هذه الآثار 
لا يجد الإنسان إلى نكرانها سبيلا! 


٠'-البرىء‏ لا يؤخذ بجريره المذنب: 


فى منطق العقل و توجيهات الأنبياء عليهم السّد.لام لا يمكن معاقبه البرىء بسبب جريمه المذنبءو هذا تماما عكس ما هو شائع 
ببق عاقه التامن من تاذل المكل الذق يقول (شحرق الأخضسرو الياس:معا)ءو كمقل عل لكك تر أن فى كل المدن و المناطق 
التى كانت فى حدود نبوّه النبى لوط عليه السّ.لام»لم تكن هناكك سوى عائله مؤمنه واحدهءو لكن عند ما نزل العذاب على قوم 
لوط عليه السّدلام أنجى الله تلك العائله»و كتب لها سبيل الخلاص من العذاب العامءو هكذا لم تؤخذ هذه العائله المؤمنه البريئه 


بجريره القوم المذنبين. 


8 0 لا 2 
و تتحدث الايه»من مجموع الايات التى نحن بصددهاء بصراحه عن هذه القاعده»فتقول: وََ د ترز تإزرة وزر 8 و إذا صادف 
أن وحدنا نه به الأحاذ يك اغي المتيرف أهوا تعارض هذا القانون الإسلامى العام.فيجب تركف تلكك الأحاديث أو توجيبهها. 


و فى هذه الاتجاه.أمامنا روايه تقول:إِنْ الشخص الميت يتعذب ببكاء الحيّ, (و هنا يحتملءو من باب توجيه الحديث,. أن يكون 
الغرض من العذابء.هو ليس العذاب الإ-لهىءبل الأ-ذى الذى يصيب الميت من ذلك عند ما تطلع روحه على جزع الأهل و 
الأقرباء). 


و ينضح هنا-أيضا-مصير عقيده الأشخاص الذين يقولون:إنٌ أبناء الكقار 


0١ ص‎ 


يحشرون مع آبائهم فى نار جهنّم لبطلانه إسلاميا و لمنافاته لقاعده وَ لا تَِرُازرَةٌ وزْرَ أخرى عو إِنّ الذريه لا تؤاخحذ بجريره 
الآباء»و هى بالتالى لا تعاقب بسبب ذنوب الأب و الأم.و لهذا السبب بالذاتءفقد قلنا أن الأبناء غير الشرعيين (أولاد الزنا)ليست 
لهم من جريره غيرهم عليهم شىءءو أنّهم بمنأى عن الذنب و أنّ أبواب السعاده أمامهم مفتوحهءإذا أرادوهم ذلككءبالرغم من 
اعترافنا بصعوبه تربيتهم! 


لا 0 
؟-قاعده«أصل البراءه»و آيه! ا كُنَا مُعَذْبِينَ: 


"0 ' ولا ل | [ا]‎ ١ 
فى علم العو كتوق بعد البراتم اتعداو) نر له تساف +1 كنا مُعدْبِينَ حتّى... على أن فهم الآيه يوضّح أن المسائل التى لا‎ 


يمكن للعقل إدراكها أو القطع ونال ساقي علا لأسا محف يدث الله الرسل و الأنبياء لييينوا الأحكام و التكاليف و 
الوظائف.و هذا بحد ذاته دليل على عدم العقاب فى الأ-مور التى لم تقم الحجه عليهاءو قاعده«أصل البراءه»لا تعنى شيئا غير 
هذا؛أى لا عقاب بدون حجه من العقل أو النقل. 


مرا قول البعض:إنْ مفاد«العذابافى الآ-يه أعلاءهءهو«عذاب الاستئصال» مثل طوفان نوحءفلا دليل على ذلككءبل-كما قلنا-إنَ 
اطلاق الآبه ينفى ذلكك» و هى تشمل بالتالى كل عذاب وعقاب. 


ص 016 


الآبتان [سوره الإسراء :)1١1/(‏ الآيات 12 الى ]١77‏ 

اشاره 

وَإِذا رضنا أَنْ تلك قَويه مرا ري تند تايا حي عََيهَا الْقَوْلُ فَدَعلا تذهيراً (19) و كم ملكا مِنَ الْقَرونِ مِنْ بَعْدِ تُوح 
وَ كفل ربك بِذُنُوبٍ عاد حيرا بَصِيراً (17) ْ 
التفسير 

اشاره 


مراحل العقاب الإلهى: 


إن موضوع البحث فى هذه الآيات يك لى ما كا بصدد بحثه فى نهايه الآيات السابقه.و لكن بصوره أخرىءإذ تقول الآ-يه 
الكريمه: و ذا رضم أن تفلك قوية مما مترفيي! كَفَع قُوا ذلا فحن عَليهَا لَْوْلُ فَدمر نالا َذميراً (0) .إن الآبات النى كنا قبل قليل 
بصدد بحثهاءكانت تتحدّث عن أنْ العقاب الإلهى لا يمكن أن ينزل بساحه شخص أو مجموعه أو أمّه.من دون أن تكون هناكك 
حجه و بيان للتكليف من قبل الرسل و الأنبياء عليهم السّلامءو الآيه التى نحن بصددها الآن»تتحدث عن نفس هذا الأصلءو لكن 


بطريقه أخرى. 
بجر أن المفشريم وشعوا اتسبالات دوه للتسير هذه الآبدء إلا أثنا 


ص كن 


0-١‏ -بالرغم من أَنْ كلمه«قول)لها معنى واسعءو لكنها هنا تعنى إعطاء الأمر بالعذاب. 


نعتقد بأنّه لا يوجد سوى تفسير واحد واضح ليده الآنمسمكه #تانه من مزق اشر عادو هذا اللفسير شر ةإة الله لا يعاقب أو 
يؤاخذ أحدا بالعذابءقبل أن يتم الحيجه عليه»و قبل أن يتضح و يستبين تكليفه»ففى البدايه يضع الله تعليماته و أوامره أمام 
الناسءفإذا التزموا بها و أطاعوا فستنالهم سعاده الدنيا و الآخره.أمّرا إذا عصوا و خالفوا ولم يلتزموا الأوامر و النواهي 
الربانيه»فسيحيق بهم العذاب» و يؤدى إلى هلاكهم. 


و إذا تأملنا الآيه»و دققنا النظر فيها بشكل صحيحءفسنرى أنْ هناكث أربع مراحل لهذا البرنامج الربانى»هى: 
١-مرحله‏ الأوامر و النواهى. 

؟-مرحله الفسق و المخالفه. 

“مر حله استحقاق المجازاه. 

*-مرحله الهلاكك. 

و الملاحظ هناءأنٌ المراحل الأربع هذه»معطوفه على بعضها البعض بواسطه «فاء»التفريع. 

هنا يطرح هذا السؤال:لماذا كان المأمورون فى الآيه الكريمه هم المترفين دون غيرهم؟ )١(‏ . 


فى الإجابه على السؤال المثارءلا بدّ من الإشاره إلى ملاحظه تعتبر مهمّه فى توضيح المعنىءو هى أن المترفين هم وجهاء القومءو 
رؤساء المجتمع- طبعا هذه القاعده تخص المجتمعات المريضه-و الآخرون تبع لهم. 


إضافه إلى ذلك ءفإِنٌ التعبير فى الآيه الكريمه ينطوى على إشاره مهةّه.هى أن أغلب المفاسد الاجتماعيه تنبع من 
المترفين» أصحاب الأموالءالبعيدين عن 


ص اونا 


1 1) حشرفو لعن ماده وقاديو كط النضمين و ذوى الأموال الككيره الناسيق الله تحال ؛ 


الله تعالى.و الذين يعيشون حياه مترفه بعيده عن الشرع مملوءه بالأهواء والمفاسدءو هم بذلكك لا يفقهون شيئا عن تلك 
المفردات التى تتحدث عن الأخلاق و الإنسانيه و الإصلاح.و لهذا السبب بالذات.»و بحكم موقعهم. كان المترفون دائما ف 
المنفوق الأولءقن مواجهة دعوات الأنياء و 'الرسل هو كانوا يعقيرون دعوات الأنياء القائمة على أساين العدل و حمايه 


المستضعفين -ضِدّهم. 


لهذه الأسباب ذكر هؤلاء بالخصوص لأنّهم أساس الفساد.على أيه حال هذه الآيه بمثابه تحذير لكل المؤمنين كى ينتبهواءو لا 
يسلموا زمام أمورهم و حكوماتهم بيد المترفين و الأغنياء الغارقين بالشهواتءو ألا يتبعونهم.لأنّ هؤلاء يجرون مجتمعهم نحو 
الهلاكك. 


4 ع ع 0ن 8 علا 8 
الآيه التى بعدها تشير إلى نماذج بهذا الخصوصءعلى أنها أصل عام و قاعده ساريهءإذ تقول: وَ كم أهلكنا مِنَ القرُونٍ مِنْ بَعْدٍ 
ا 


تُوح وفقا لهذه القاعده و السئّهءثم تضيف بعد ذلكك: وَ كفل برك بَذّنُوبٍ يده لَه بير 
مجموعه لا يمكنها أن تكون خافيه على العين البصيره التى لا تنام لربٌ العالمين. 


بَصديراً أى إِنّ ظلم و ذنوب فرد أو 


«قرون» جمع«قرناو هى تعنى الجماعه التى تعيش كْ عصر واحدءثم أطلقت فيما بعل على مجموع العصر الواحد. 


أمّما بصدد عده سنين القرن الواحدءفهناك آراء مختلفهءفقسم أعتبر القرن (0*)سنهءو آخرون قالوا:ثمانينء»و البعض 
الثالثءقال:إِنّ القرن مائه عام»أخيرا فقد اعتبر البتعض أن القرن جهو جانة او متكروة عاماءبق في كز الحوا كنمو الاشارة هنا 
إلى أن الحكم فى هذه القضيه يخضع لطبيعه الاتفاق العرفى الذى ينعقد حولها.و من هنا فقد اتفق فى عصرنا الراهن على أن كل 
مائه سنه تعتبر قرنا 


ص :57 


أمَا لماذا أكدت الآيه على القرون من بعد نوح عليه السّ.لام فقد يكون ذلكك بسبب أن الحياه قبل نوح عليه السّ.لام كانت حياه 
بسيطهءو الاختلافات التى تقسّم المجتمعات إلى مترف و مستضعفءكانت بسيطه و ضئيله»لذلك فالعذاب الإلهى لم يشملهم 


5 


أمّما عن سبب ذكر كلمتى«خبيراو«بصيرامعاءفإِنَ ذلك يعود إلى المعنى المراد»إذ«الخبيرتعنى العلم و الإحاطه بالنيه و 
العقيده.أمّرا«بصيرافدلاله على رؤيه الأعمال.لذلك فإنٌّ الله تبارك و تعالى يعلم بواطن الأعمال و النيات»و يحيط بنفس 


الأعمالءو مثل هذه القدره لا يمكنها بحال أن تظلم أحداءو لا أن يضيع حق أحد فى ظل حكومتها. 


22 


)١ -١‏ -فى نهايه الآيه(1)من سوره يونس أشرنا إلى هذا الموضوع. 


الآيات [سوره الإسراء :)١7(‏ الآيات 14 الى ١؟]‏ 


اشاره 


محص 


لأا ررس ل 7 
من كات برذ الاجلة عا فلا لِمَنْ نُرِيدٌ ثم ثم جعلا لَهُ جع م بض لد مذقوماً مذخوراً 1 وَمَنْ 
5 10 0 
0 م سر رو ل ا وَل كان عَطاء د” ك مخظور 
:0 ألو كيف كصلا بَضَهْ علق تفض و اجر أَب لات و أَعبُ فضي 1١‏ 
التفسير 
اشاره 


طلاب الدنيا و الآخره: 


لقد تحدّثت الآبات السابقه عن الذين عصوا أوامر الله تعالى»و كيفيه هلاكهمءلذا فإنّ هذه الآبات-التى نحن بصددها الآن-تشير 
اسيك لفن فعل شيعه" اللدنو العتصواة الأو عردو نذا السب هو نحي الرقاء إذ يفول تعال : 


لا 
مَنْ كات يُرِيدٌ الاجله يلا له فليا '] نثاة من تيد ته جعلا لَهُ جإَ جهنم يَضلدكا مَذمُوماً مذخوراً 


ص ا 


«العاجله»تعنى النعم الزائله أو الدنيا الزائله. 


و الظريف فى الآ-يهأنّها لا تقول:إنّ من يسعى وراء الدنياءو يجعلها كل همه يحصل على كل ما يريدءبل هى قدت ذلكك 
بشرطين هما: 


أوّلا:سيحصل على جزء مما يريده»و أن هذا الجزء هو المقدار الذى نريده نحن»أى(ما نشاء). 


و الشرط التَانى الذى يقدّد رغبه الساعى إلى الدنياءفهو:إنٌ جميع الأشخاص -رغم سعيهم الدنيوى-لا ‏ يحصلون على هذا 
المقدارءو إنما قسم منهم سيحصل على جزء من متاع الدنيا.و هذا معنى قوله: لِمَنْ تُرِيدٌ . 


ونا على !للكقؤدلة كل “ظلات الددنا ابعفتارن علبهاء و لأ أولتكك الذ نت حضاو على نت ينها وتفتا رن علن ما بويد وو 
مسير الحياه اليوميه يوضح لنا هذين الشرطينءإذ ما أكثر الذين يكدون ليلا و نهارا و لكنهم لا يحصلون على شىء. 


و ما أكثر الذين لهم أمنيات كبيره و طموحات متعدده و مشاريع بعيدهءو لكن لا يحصلون إلا على القليل منها. 


وفى هذا تحذير الدنيا إنكم إذا تصورتم بأنّكم ستصلون إلى أهدافكم عن طريق بيع الآدخره بالدنياءفهذا خطاء و اشتباه 
كبير»حيث أنْكم فى بعض الأحيان قد لا تحققون أى هدفءو فى أحيان أخرى قد تحققون بعض أهدافكم. 

وعادةتنا تكوق للالساة آمال كتردق معددولا يمك إشباعها فى هذه اننا العافيه المحدودم فلو أعطيت الذنا كلها إلى 
شخص واحدءفقد لا يقتنع بها! أمَا الأشخاص الذين يكدّون ولا يصلون إلى شىءءفلذلك أسباب مختلفهإذ قد يكون هناك 
أمل فى إنقاذهمءو الله بذلكك يحبهم و بيسر سبل الهدايه لهم.أو يكون السبب أنّهم إذا وصلوا إلى مرحله ما من أهدافهم و 
رغباتهم»فسيطغون و يؤذون خلق اللّههو يضيقون عليهم الخناق. 


ص :51 


«يصلى»مشتقه من«صلى)و هى تعنى إشعال النْار.و أيضا تعنى الحرق بالْنْار.و المقصود منها هنا هو المعنى الثانى. 


و الجدير بالانتباه هناءأنٌ عاقبه هذه المجموعه من الناسءو التى هى نار جهنّمءقد تتم تأكيدها فى الآآبه بكلمتى مَذْمُوماً و مَدُحُوراً 
إذ التعبير الأوّل يأتى بمعنى اللومءبينما الثَانى يعنى الابتعاد عن رحمه الخالقءو فى الحقيقه إِنْ نار جهنم تمثل العقاب الجسدى 
لهمء مامد موماو«مدحورافهما عقاب الروح» لأنّ المعاد هو للروح و للجسدءو الجزاء و العقاب يكون للإثنين معا 


بعد ذلكك تنتقل الآيات إلى اح الب ال ل الا يي -يتوضح 
الموضوغ اكتر]ة يقول مالي وامن اد الاخره و شي تسيا شَغيي وَ هُوَ مُؤينٌفأولك كان سَفيهُخ مذكورا . 


بناء على ذلكك هناكك ثلاثئه شروط أساشية للوضول إلى السعاده الأندنهءهى: 


أولاإراده الإنسان:و هى الإبراده التى ترتبط بالحياه الأبديه.و لا تكون مرتبطه باللذات الزائله و النعم غير الثابتهءو الأهداف 
الماديه»فالإراده القويه و الروحيه العاليه تجعلان من الإنسان حرًا طليقا غير مرتبط بالدنيا. 


ثانيا :هذه الإراده يجب ا ل 0م للإنسانءبل إِنّها يجب أن تشمل - جميع ذرات 
فى الآيه الكريمه للتأكيد.و هى تعنى أن على الإنسان أن يبذل أقصى ما يستطيع من السعى فى سبيل الآخره). 


الثا:إِنَ كل ما سبق من حيث عن الإراده فى النقطتين السابقتين»ينبغى أن يقترن بالإيمانءالإيمان الثابت القوىءلأن أى تصميم و 
جيدة]ذا أزنا له أن شير كب أن تكوق أمداقة منفية #وا صل هده الأهداق هو الأنماةتبالله لا غير 


صحيح أن السعى و بذل الجهد للآخره لا يمكن أن يكون بدون إيمان»حيث 


ص 7 


أن مفهوم الإيمان داخل ضمنهءو لكن يجب عدم الاكتفاء بهذا المقدار من الدلاله الالتزاميه للإيمان»بل و ينبغى التوسع فى شرط 
الإيمان»بحكم أنْ(الإيمان)يعتبر أمرا أساسياءو ركنا مهمًا فى هذا الطريق 


والناخظا هادان الآد تخاط عيف الدتا بالقول: ا ع جَهَنّم بينما عند ما تنتقل إلى طلاب الآخره و عشّاقها و مريدهاءفهى 
تخاطبهم بالقول: 


لارء لا مده 
فاوك ليك كان سَغْيَهُمْ مَشكورا 


.إن استخدام هذا التعبير أشمل و أجمل من استخدام أى تعبير آخرءمثل(جزاءهم الجنّه)لن الشكر من أى شخص هو بمقدار 
شخصيته و مكانته لا بمقدار العمل الذى تم»لذا فَإنٌ شكر الله لسعى عباده يتناسب مع ذاته اللامتناهيه»و نعمه الماديه و المعنويه و 
ما نتصوره و ما نعجز عن تصوّره. 

و بالرغم من أنْ بعض المفتّ رين قد فسَروا كلمه«مشكوراافى هذه الآبه يمع «الأجر المضاعف» )١(‏ .أو بمعنى«قبول العمل» 272 


«إلا أنّه من الواضح أن كلمه«مشكوراالها معنى أوسع من هذه المعانى جميعا 


والسجوم بعتيو راس عليه شعو ادا لزعي الإنائيا ميس لصي عريايانا واالانها تتطيو ا مدب ا تعره اهلها 
مءلا 

م ا الل ل ل و ار ا 0 كل حك ولا وَعَوُلاء مت 

لا لا لا 

عَطاءِ رَبك لتضيف بعدها بقليل: و ا كان عَطاء رَبك مخظوراً . 


نمدٌ هنا من «الإمداد)بمعنى الزياده. 


الآديه التى بعدها تشير إلى أصل مهم فى هذا الخصوص و تقول:كما أن السعى فى هذه الدنيا متفاوتءو تتفاوت معه 
الأجورءفكذلك الأمر فى الآخره:و لكن التفاوت الدنيوى محدوددءلأنٌ الدنيا هى نفسها محدودهءو أما الآخره-و لكونها 


ص حرفا 


.5887 -يراجع فى هذا الشأن تفسير القرطبى»ج غ»ءص‎ )١ -١ 
؟- ؟) -راجع تفسير الصافى عند الحديث عن هذه الآيه.‎ 


غير محدوده-فإن تفاوتها غير محدودءإذ يقول تعالى: أَنْظرْ كي فَصَّلْنا بَغصَ هُمْ عَللِ تغض و لَلْآحِرَه أكبر درَلكَاتٍ وَ أكبر تَفْضيلاً 


قد يقول قائل هنا:إنّْنا نرى فى هذه الدنيا أفرادا يحصلون على أرباح كثيره بدون أى سعى أو جهد. 


الجواب: إن وجود هؤلاء يعبر عن حالات استثنائيه لا يمكن اعتبارها قاعده فى مقابل الأصل الكلىءالمتمثل فى الجهد و السعى و 
دورهما فى نجاح الإنسان و توفيقه.و بذلكك فإنٌ هذه الاستثناءات الثانويه لا تنافى الأصل الأساسى. 


و أخيراءو قبل أن ننتقل إلى الملاحظات.ينبغى أن ننْبه إلى أنْ السعى و بذل الجهد لا يتعلقان بالكميه و المقدار فقط.ففى بعض 
الأحيان يكون السعى القليل ذو الكيفيه العاليه أكثر أثرا من السعى الكثير و الكيفيه الدانيه. 


اشاره 
أوَلا:هل الدنيا و الآخره تقعان على طرفى نقيض؟ 


فى الواقع إِنْنا نرى فى كثير من الآيات القرآنيه مدحا و تمجيدا للدنيا و بإمكانها الماديه»ففى بعض الآيات اعتبر المال خيرا(سوره 
البقره ابه )0 


لا 
و فى آبات كثيره وصفت العطايا و المواهب الماديه بها فضل الله وَ ابتعُوا مِنْ قَضْلٍ اللِّ () .و فى مكان آخر نقرأ قوله تعالى: 


تََقَ لك 2 فى الَدْض ججمِيعاً 80 .و فى آيات كثيره اكرى ويقة فى اندها انها سر اهس لك , 
و إذا أردنا أن نجمع كل الآيات التى تهتم بالإمكانات الماديه و تؤكد عليهاء 
ص :572 


٠١ -الجمعه‎ )١ -١ 
؟- ؟) -البقره..9؟.‎ 


و تجعلها فى سياق واحدءفستكون أمامنا مجموعه كبيره منها. 


و لكنءو برغم الأهميه الكبرى التى تختص بها النعم الماديه.فإنٌ القرآن الكريم استخدم تعابير أخرى تحمّرها و تحط منها 
بقوه اذ نقرأ فى سوره النساء» آيه(45)قوله تعالى: ا الدِّلا 0 آخر ترا قوله قعال :وها الطلة ردلا 
إلا ع الْعُوُور 0 .وفى سوره دك آيهز(ع6), 5 | ل 9 ه لله عله الدَّلا إلا 3و لع أمّا فى الآيه(/1”)من سوره 


الّورءفإنا نلتقى مع قوله تعالى: لان 9 تيه بلارة ولأييع عن ور اله 


هذه المعانى المزدوجه إزاء النعم و المواهب الماديهءيمكن ملاحظتها أيضا فى الأحاديث و الرّوايات الإسلاميهءفالدنيا فى وصف 
لأمير المؤمنين على عليه السّلام هى 


(مسجل أخناء اللمنو مضلى مالاتكه اللهءو مهبط وحى اللّههو م متجر أولياء الم (0) . 


والسؤال هنا:هل تتعارض هذه المجاميع من الآيات و الرّوايات فيما بينها؟ ذ فى الواقع»عند ما تلام الدنياءفإنَ اللوم ينصب على 
أولئك الناس الذين لا هدف لهم و لا هم سواها.من هنا نقرأ فى الآيه(19)من سوره النجم قوله تعالى: 


لور إل العلاء لديا ا .و بعباره أخرى:فإنٌ الذم الذى يرد للدنيا يقصد به الأشخاص الذين باعوا آخرة تهم بدنياهم.و لا يتناهون 


عن أى منكر و جريمه فى سبيل الوصول إلى أهدافهم الماديهء»و فى هذا السياق نقرأ فى الا-يه(8/”؟)من سوره التوبه: ا رَضْة مِتَمْ 
العلا الدَّلا مِنَ الْآخرَه . 


ثم إِنَ الآيات التى نبحثها تشهد على ما نقولءإذ أن قوله تعالى: 


ص م6 خرور 


.7١ -الحديد‎ 0١-١ 
.١1"١ -نهج البلاغه.باب الكلمات القصارءجمله رقم‎ 05-5 


عن كال تريك لالش 
هو خطاب لأولئكك الذين يستهدفون هذه الحياه العاديه الزائله» و يقفون عندها. 
و عاده فإن استخدام تعابير«المزرعه) أو«المتجراو ما شاكلهما فى تشبيه الحياه الدنيا و وصفها يعتبر دليلا حيا على هذا الموضوع. 


وخلاصه القول:إِنّه إذا تمت الاستفاده من مواهب الدنيا و عطاياها التى تعتبر من النعم الإلهيه»و يعتبر وجودها ضروريا فى نظام 
الخلق و الوجودءو نمث الاستفاده فى سعاده الأنسان الأأخخرويه و تكامله المعنوىءفإِنْ ذلكك يعتبر أمرا جيداءو تمتدح معه 
الدنيا. أمَا إذا اعتبرناها هدفا لا وسيلهءو أبعدناها عن القيم المعنويه و الإنسانيه»عندها سيصاب الإنسان بالغرور و الغفله و الطغيان و 
البغى و الظلم. 

وما أجمل وصف 


الإمام على عليه السّلام للدنيا حينما يقول: «من أبصر بها بصرته» و من أبصر إليها أعمته» (1) . و فى أن الفرق بين الدنيا المذمومه 
والدئيا الممدوحه: هو نفس الفرق الذى نستفيدهءبين«إليهاهوهبهاءءإذ تعنى الأولى أن الدنيا هدفء بينما تعنى الْثّانى أَنّها مجرد 
وسيله! 


ثانيا:دور السعى فى تحقيق المكاسب: 


عله لبسنتك المدة الأو الى مكنية فبهنا الثر آنبالسعي و الجيدد و دورهنا قن تطقى التكاسيوو يعكسه حدر الأشيخاض 
العاطلين و الكسالى بأنّ السعاده الأخرويه لا يمكن ضمانها بالكلام المجرد.و التظاهر بالإيمان»بل الطريق يتمثل بالسعى و بذل 
الجهود. 


و هذه الحقيقه واضح مفادها فى الكثير من الآيات القرآنيه.ففى سوره 


ص رونا 


0١-١‏ -يراجع نهج البلاغه»الخطبه رقم(065). 


المدثر.آيه(8)نقرأ كل نَفْس بِطا كسَبث رَهِينَ وآيه أخرى تقول: وَ أَنْ لئس لنِْئْليانٍ إلا يا سَعلِ .و فى آيات كثيره أخرع داقن 
العمل الصالح بعد ذكر الإيمان حتى لا يتوهم أحد و يظنٌ بأنّه يستطيع الوصول إلى مرحله ما بدون سعى و جهدءفمواهب الدنيا 
الماديه لا يمكن استحصالها بدون سعى و جهدءفكيف إذن بالسعاده الأخرويه الخالده!!؟ 


ثالثا:الإمدادات الإلهيه: 


«نمدٌ)مشتقّه من كلمه«إمداداو هى تعنى إيصال المعونه»يقول الراغب الأصفهانى فى كتاب«المفردات' أن :كلمه«إمداداغالبا ما 
تستعمل فى المساعدات المفيده و المؤثّره.أما كلمه«مدٌ»فإنها تستعمل فى الأشياء المكروهه و غير المقبوله. 


على أيه حالءنقرأ فى الآيات التى نبحثهاءأنّ الله سبحانه و تعالى يضع جزءا من نعمه فى خدمه الجميعءإذ يستفيد منها المحسنون 
و المسيئونءو هذه النعم غالبا ما تكون من النوع الذى يتوقف استمرار الحياه عليه. 


بتعبير آخر:هذه النعم هى تعبير عن مقام الرحمانيه الإلهيه التى تشمل فيوضاتها جميع الناسءالمؤمن و الكافر.و لكن ما وراء ذلكك 


ص :ونع 


لآبات [سوره الإسراء :)١7/(‏ الآيات 7" الى ؟] 


اشاره 

0 0 

لاتسل ع لد لم الفا ك0 : تمل ربك ألا تعذوا إل : لين إخظا ما ين ند الكبر 
أع ده أذ كلاملا قلا من له أن و لا: ظفل قا ره 97و افش ل عاذ مز اوعدو 


م لا ملا 
10 رلا فى يرا رتك أعله ١‏ كاف لتويك إن ككرثوا لاليديق 5 نه كان للأَوَانِينَ غَفُوراً (80) 


التفسير 
اشاره 
أحكام إسلاميه مهمّه: 


الآيات التى نحن بصدد بحثها هى بدايه لسلسله من الأحكام الإسلاميه الأساسيهءو التى تبدأ بالدعوه إلى التوحيد و 
الأيحاة التوحين الذي يعبر الأساس:و الأصل لكل النشاطات الأرمائيةدو الأعمال الحسنه و البناءهرى الآبات عند ما تحر هذا 
المنحى فهى بذلكك تتصل مع مضمون البحث فى الآيات السابقه»التى كانت تتحدث عن الناس السعداء الذين أقاموا حياتهم 
على دعائم ثلاث هى: 


ص كرض 


الويمان»السعى و العمل و وضع الآخره و منازلها نصب أعينهم. 


وتعتبر هذه الآيات-أيضا-تأكيدا ثانيا لدعوه القرآن إلى أفضل السبل و أكثرها استقامه.فى البدايه تبدأ هذه الآيات بالتوحيد و 
لامو لل لاي 20 لا . 

تقول: لا تجعّل مَمَ الله إلها آخرّ إنها لم تقل:لا تعبد مع الله إلها آخرءبل تقول: لا تجِعل هذا اللفظ أشمل و أوسعءإذ هو يعنى:لا 

تجعل معبودا آخر مع الله لا-فى العقيدهءو لا-فى العملءو لا فى الدعاءءو لا فى العبوديه.بعد ذلكك توضح الآيه النتيجه القاتله 


إِنْ استعمال كلمه«القعود»تدل على الضعف و العجزءفمثلا يقال:قعد به الضعف عن القتال. و من هذا التعبير يمكن أن نستفيد أن 
للشرك ثلاثه آثار سيئه جدًا فى وجود الإنسان»هى: 


ا الشر كه يود إلن العف :ز العجوى الذلةفى بخن أن التوجين هو اسان الشر كدو النيوضن: والرقة 


١-الشرك‏ موجب للذم و اللوملأنّه خط انحرافى واضح فى قبال منطق العقلءو يعتبر كفرا واضحا بالنعم الإلهيهءلذا فالشخص 


#دالكر كك ركو سنا ف أ كرك اللممتيانة.و عتال الأتساة إلى الأشساء التى يعبدهاءو يمنع عنه حمايته؛و بما أن هذه 
المعبودات المختلفه و المصطنعه لا تملكك حمايه أى إنسان أو دفع القكرن علةيو لاخ الله لا يحمى مثل هؤلاء»لذا فإنهم 


يصبحون«مخذولين)» أى بدون ناصر و معين. 


إِنّ هذ المعنى ينضح بشكل آخر فى آيات قرآنيه أخرىءإذ ل شؤؤة المسكوية كل النرن ال درون 
دوق الله أؤليا كمكل العتكبوت انخدث بيتاءق إن أؤْهَن الثيوت ليت العتكبوت لو كانوا يعلموت:: 


بعد تبيان هذا الأصل التوحيدىتشير الآيات إلى واحده من أهم توجيهات 


7ن 


الأنبياء عليهم السلام للإنسانءفالآيه-بعد أن تؤكد مرّه أخرى على التوحيد-تقول: 


0 1 
- في ا ع ا ا 7 لا ضر < 
وَ قَضْل رَبك ألا تَعْبدُوا إلا إِياهُ وَ بالْوالدَئن إخلطان 


كلمه«قضاءالهم مفهوم توكيدى أكثر من كلمه«أمراو هى تعنى القرار و الأأمر المحكم الذى لا نقاش فيه. و هذا أوّل تأكيد فى 
هذه القضيه.أما التأكيد الثانى الذى يدل على أهميه هذا القانون الإسلامىءفهو ربط التوحيد الذى يعتبر أهم أصل إسلامى مع 
الإحسان إلى الوالدين. 


أمّا التأكيدان الثالث و الرَابع فهما يتمثلا-ن فى معنى الإطلاق الذى تفيده كلمه «إحسان؛و التى تشمل كل أنواع الإحسان.و 
كذلك معنى الإطلاق الذى تفيده كلمه «والدين»إذ هى تشمل الأم و الأبءسواء كانا مسلمين أو كافرين. 


أمّا التأكيد الخامس فهو يتمثل بمجىء كلمه«إحساناانكره لتأكيد أهميتها و عظمتها )١(‏ . 


ومن الضرورى الانتباه إلى هذه الملا-حظهءو هى أنّ الأمر عاده ما ينصتٌ على الأمور الإيجابيه»بينما جاء هنا فى مفاد السلب و 
النفى(و قضى ...آلا تعبدوا...)فما هو يا ثرى سبب ذلكك؟ من الممكن أن نقول:إنٌ جمله وَ قضلا ... تتضمن تقديرا جمله إيجابيهء 
يمكن أن نقدرها بالقول:و قضى ربكك أن تعبدهءو لا تعبد أى شىء سواء.أو من الممكن أن تكون جمله ألا تَعْبْدُوا إلا ياه التى 
تتضمن«النفى و الإثبات»جمله إيجابيه واحدهءإذ هى تحصر العباده باللّه دون غيره ثم تنتقل إلى أحد مصاديق هذه العباده متمثلا 
الأعسياة إلى الرالديم شرل ض تدعق عنْدَك الكبر أع دملا أو كلاملل بحيث يحتاجان الى الرعايه و الاهتمام الدائم. فلا 


تبخل عليها بأى 


ص عع 


)١-١‏ -يعتقد البعض أن كلمه:«إإحسان)تتعدى غالبا ب«إلى؛مثل قولنا«أحسن إليه).و فى بعض الأحيان قد تتعدى بالباء.و قد 
يكون هذا التعبير لإظهار المباشره»أى إظهار المحبه و الاحترام مباشره و بدون أى واسطه.و هذا فى الواقع تأكيد سادس فى هذه 
القضيه. 


شكل من إشكال المحبه و اللطف و لا تؤذيهما أو تجرح عواطفهما بأقل إهانه حتى بكلمه«أف:: قلا تَقُلْ لها أفّ وَ لآ توملا 
ف ه عو 2 2 2 7 . . 2 لا م ل 56 كٍِ و ٍَ 
بل: وَهَلْ لَهْلَا قؤلا- كريماً و كن أمامهما فى غايه التواضع وَ الفض لَهًا جناح الذّلَ مِنَ الرَحْمَهِوَ قل رَبّ ازعمهلط كلكا 


رَكُانِى صَغيرا . 
الأحميه الاستثنائيه لاحترام الوالدين: 
إن الآبتين السابقتين توضحان جانبا من التعامل الأخلاقى الدقيق» و الاحترام الذى ينبغى أن يؤدّبه الأبناء للوالدين: 


١-من‏ جانب أشارت الآيه إلى فتره الشيخوخهءو حاجه الوالدين فى هذه الفتره إلى المحبه و الاحترام أكثر من أى فتره سابقهءإذ 
الآيه تقول: إما يعن دك الكبر أَح دل أو كلاملا قلا تمل للا أن عن الفمكة أفعصل الوانداة لين سرحل ركرنان قنها 
غير قادرين على الحركه دون مساعده الآخرينءو قد لا يستطيعون بسبب الكهوله رفع الخبائث عنهم, و هنا يبدأ الاختبار العظيم 
للأبناء» فهل يعتبرون وجود مثل هذين الوالدين دليل الرحمه. أو أنّهم يحسبون ذلك بلاء و مصيبه وعذابا..هل عندهم الصبر 
الكافى لا-حترام مثل هؤلاء الآباء و الأمهاتء أم أنْهم يوجهون الإهانات و يسيئون الأدب لهمءو يتمنون موتهم؟! ؟"-من جانب 
الع تقول الل د نل لهالا امه يعي الا ظير ع زرواتكم أو تنفرك منهم وَ لا تَنهَوْهلًا ثم تؤكد مرّه أخرى على ضروره 
التحدّث معهم بالقول الكريمءإذ اللسان مفتاح إلى القلب وَ قل لَهُلا قَوْلا كريماً . 


“"ا-من جانب ثالث تأمر الآيه بالتواضع لهمءهذا التواضع الذى يكون علامه 
ص :© 
1-1 سين كه قر لكان سول وإمااق مله وما جلك بعالقف الرائع فى سيره بذهه إلى نهنا ف ركه دورق القترط د اونما 


الشرطيهءو هى بذلكك تفيد التأكيد.أما البعض الآخر كصاحب(«الميزان/مثلاءفيرى أنّْها مركبه من«إن»الشرطيه و«ما»الزائده» التى 
جاءت هنا لتسمع ل«إن)الشرطيه بالدخول على الفعل المؤكد بنون التأكيد. 


المحبه»و دليل الود لهم: و وَ اخفض ا ناح الذّلَ مِنّ الوَّحْمَهِ . 


لاخر تقى الأنتق م إلى عرحه الأنناة قشعا بوالهية و كرف بالعرشسزاء #انا تو ا8ا'أء عام للف الرعجية الزيانة 
اوباحت اماما كما امو نزي و فل ورت عونا ار لاق قزر 


إضافه إلى ما ذكرناهءفثمّه ملاحظه لطيفه أخرى يطويها التعبير القرآنى»هذه الملاحظه خطاب للإنسان يقول:إذ أصبح والداكك 
مسئّين و ضعيفين و كهلين لا يستطيعان الحركه أو رفع الخبائث عنهماءفلا تنس أنكك عند ما كنت صغيرا كنت على هذه الشاكله 
أيضاءو لكن والديكك لم يقصرا فى مداراتكك و العنايه بككءلذا فلا تقضر أنت فى مداراتهم و محبتهم. 


وقد تحدث من قبل بعض الأبناء انحرافات فيما يتعلق بحقوق الوالدين و احترامهم و التواضع لهمء و قد يصدر هذا العقوق عن 
جهل فى بعض الأحيان؛ وعن قصد و علم فى أحيان أخرىءلذا فإنّ الآيه الأخيره فى بحثنا هذا تشير إلى هذا المعنى بالقول: 
رلك أغلم اللاقى اورفك .وهذه إشاره إلى أن علم الله ثابت و أزلى و أبدى و بعيد عن الاشتباهاتءبينما علمكم أيّها العام 
لا يحمل هذه الصفات!لذلك فإذا طغى الإنسان و عصى أوامر خالقه فى مجال احترام الوالدين و الإحسان إليهم»و 3 بدون 
0 تاب بعد ذلكك و أنابءو ندم على ما فعل و أصلححفإنّه مكوة معي لذ لحتو للد ال إن تَكويُو| نوه 
َإِنَّه كان ََِابينَ ورا 

«أوّاب)مشتقه من«أوب)؛على وزن«قوماو هى تعنى الرجوع مع الإسراده» فى حين أن كلمه«رجعاتقال للرجوع مع الا-راده أو 
بدونهاءلهذا السبب يقال للتوبه«أوبه»لأنٌ حقيقه التوبه تنطوى على الرجوع عن الأمر(المنكر)ءإلى اللّهء مع الإراده. 


و بما أن كلمه«أوّاب)»هى صيغه مبالغه.لذا فإنّها تقال للأشخاص الذين كلما 


ضَ :8ع 


أذنبوا رجعوا إلى خالقهم.و قد تكون صيغه المبالغه فى«أوَاب»هى إشاره إلى تعدّد عوامل العوده و الرجوع إلى اللّه.فالإيمان بالله 
أوَلا-و التفكير بحكمه يوم الجزاء و القيامه ثانياءو الضمير الحى ثالثاءو التفكير بعواقب و نتائج الذنوب رابعاء كل هذه العوامل 
تعفل “سوية الأجل غود الأنتاة دن طروي الاقد وتيك الل 


0 


بحوث 
اشاره 
أوّلا:احترام الوالدين فى المنطق الإسلامى 


بالرغم من أنّ العاطفه الإنسانيه و معرفه الحقائق»يكفيان لوحدهما لا-حترام و رعايه حقوق الوالدينءإلا أن الإسلام لا يلتزم 
الصمت فى القضايا التى يمكن للعقل أن يتوصل فيها بشكل مستقلءأو أن تدلّ عليها العاطفه الإنسانيه المحضه؛ لذلكك تراه 
يعطى التعليمات اللا-زمه إزاء قضيه احترام الوالدين و رعايه حقوقهماء بحيث لا يمكن لنا أن نلمس مثل هذه التأكيدات فى 
الإسلام إلا فى قضايا نادره أخرى. 


وغل سبيل المكثال يمكن أن تشير الفقرات الآتية إلى هذا المعتى: 


ألف:فى أربع سور قرآنيه ذكر الإحسان إلى الوالدين بعد التوحيد مباشره؛ و هذا الاقتران يدل على مدى الأهيية يوليها الإسلام 
للوالدين. 
لا 


5 


عع ع لا الع ا ات 5 . 
ففى سوره البقره آيه(6)نقرأ: لا تَعْبَدُونَ إلا الله وَ بالْوالِدَين إخلطانا . 
- ع و :. لاءى. 7 عن # خخ -. ع 
و فى سوره النساء ناهر أقرله عمال :2 اغبذوا الله و لذ شر كوا هشع وبالالدقه إخلطانا .أما الآيه(181)من سوره الأنعام 


فإنّها تقول: ألا تُشْركوا به سيا وَ بالالِدَيْن إخلطاناً .و فى الآبه التى نبحثها نقرأ قوله تعالى: 


0 0 
- ل 9 لا ُ 9 
وَقضَلا وتنك الا تشذوا إلا إِيَاهُ وَ بالا بن إخلطانا 


ب-إِنْ مسأله احترام الوالدين و رعايه حقّهما من المنزله بمكانءحتى أن 


ص حرفا 


القرآن و الأحاديث و الرّوايات الإسلاميهءت كدان معا على الإحسان للوالدين حتى و لو كانا مشركينءإذ نقرأ فى الآيه(18١)من‏ 
ن رلا ل َه مه - - ا 0 لا و و ١‏ 9 2 
سوره لقمان: وَ إِنْ لاهَدَاكٌ عَلكِا أَنْ شُمْرِكَ بى لي ليس لك به عِلْمقَلا طلغلا وَ لحلاحيهلا فى الدّ مغروفاً . 


درفم القرآن الكربي ميزله شكر الوالدين إلى منزلة شكر الله تعالى ع تقول الآنية(18)من:سووة لتسانة أن اشكةلى 3 
#والِديِك . 


و هذا دليل على عمق و أهميه حقوق الوالدين فى منطق الإسلام و شريعته. بالرغم من أن نعم الله التى يشكرها الإنسان لا تعد و 
د-القرآن الكريم لا يسمح بأدنى إهانه للوالدينءو لا يجيز ذلكءففى حديث 


عن الإمام الصادق عليه الس لام قال: «لو علم الله شنا عو أذ هن أت لنيى عندهو هو هن أذتى الختوقو هن الفقوق أن عظز 
الرجل إلى والديه فيحدٌّ النظر إليهما؛ (1) . 


ه-بالرغم من أن الجهاد يعتبر من أهم التعاليم الاسلاميهءإلا أن رعايه الوالدين تعتبر أهم منه.بل لا يجوز إذا أدّى الأمر إلى أذيه 
الوالدينبالطبع هذا إذا لم يكن الجهاد واجبا عينياءو إذ توفرٌ العدد الكافى من المتطوعين له. 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام »أن رجلا جاء إلى الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم وو قال له. إِنّى أحبٌ الجهادءو 
صحتى جيدهءو لكن لى أمٌّ لا ترتاح لذلكىبفما ذا أفعل؛ فأجابه صلى الله عليه و آله و سلّم:«إرجع فكن مع والدتكك فو الذى 
بعثنى بالحق لأنسها بكك ليله خير من جهاد فى سبيل الله سنه» (1) . 


واللكى عدا بحب الننياة وعويا وااو لوو جاذة البلا فى شظر يلوم لديم لوي ولا قل مزع الاتبلار سيرلقة بدا 


و ما قلناه عن الجهاد ينطبق كذلكك على الواجبات الكفائيه الأخرىءو كذلكك المستحبات. 


ن :8+2 
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8و 


عن الرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم قال: «إياك و عقوق الوالدين فإنّ ريح الجنّه توجد من ميسره ألف عام و لا يجدها عاق» 
0 


هذا التعبير يتطوى على إنازة الطيقه[ة أن مكل حؤلاء الأتبخاص (العاقين) لبسوا له يدخلون الجته.وحسيعبل إتهم ييقؤة على 
مسافه بعيده جدا منها و لا يستطيعون الاقتراب منها. 


و ينقل«سيد قطب» 


حديثا عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم جاء فيه: «عن بريده عن أبيه» أن رجلا كان فى الطواف حاملا أمَه يطوف 
بهاءفرأى النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فسأله:هل أديت حمّها؟فأجابه صلى الله عليه و آله و سلّم:«لاءو لا بزفره واحده). 


و يقصد بالزفره الواحده الوجعه الواحده.أو الطلقه الواحدهءالتى تغشى الأم حين الولاده و الوضع (5) . 


إذا أردنا نطلق العنان للقلم فى هذا المجال»فسيطول بنا المقام و نبتعد عن التفسيرءلكن-بصراحه-يجب أن نعترف بأنّ كل ما 
يقال فى هذا المجال فهو قليلءلأنُ الوالدين حق العيش و الحياه على الولد. 


فى نهايه هذه الفقرهءأشير إلى أن الوالدين-فى بعض الأحيان-يقترحان على الأبناء أشياء غير منطقيه و حتى-غير شرعيه»طبعا فى 
مثل هذه الحالات لا تجب الطاعهءو لكن من الأفضل أن يتسم التعامل معهما بالهدوء و المنطقءو أن نتم عمليه الأمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر بأحسن وحه. 


أخيرا نختم الكلام بحديث 


عن الإمام الكاظم عليه الّ.لام قال فيه: إِنّ رجلا جاء الَبى الأكرم صِلَى الله عليه و آله و سلّم يسأله عن حق الأدب على 
ابنه»فأجابه صلى الله عليه و آله و سلّم بقوله:«لا يسميه باسمه. ولا يمشى بين يديهءو لا يجلس قبلهءو لا يستسب له» 80 (اى لا 


يفعل شيئا يؤدى 
ص 06 
-١‏ 0( سجامع السعادات»ج »ص /ا0 "١‏ . 
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الى أن يسبٌ الناس والديه). 
ثانيا:بحث حول كلمه«قضى»: 


«قضى' أصلها من كلمه«قضاءبمعنى الفصل فى شىء ماءإمًا بالعمل و إِمّا بالكلام.و قال بعض:إن معناها هو وضع نهايه لشىء ماءو 
فى الواقع إن المعتيين متقاربان.و يما أن الفصل و وضع النهايه لهما معانى واسعهءلذا فإنْ هذه الكلمه لها استخدامات فى مفاهيم 
مختلفه.فالقرطبى فى تفسيره مثلا ذكر لها سته معان هى: 
3 لام 
*«قضى ا بمعنى «أمرا كما فى قوله تعالى: وَ و قَضلا رتك أله عدوا إلا إِيَاه . 
*«قضى ‏ بمعنى ١خلق)‏ كما فى قوله آيه(؟١)من‏ ببوراساه لعزا فخ والراكازى زان 
5 ف لا 
#«اقضى ابمعنى ١حكم‏ كما فى الايه(7/ا)من سوره طه فاقض ما أنتَ قاض . 
«قضى ) بمعنى الانتهاء من شىعءءو مثله الآيه(١ع)من‏ سوره يبوسف قضى الام اذخ فيه ه تستفلان 5 
لا مع يا ى ل صروىر م و 
*«قضى؛بمعنى«أراد؛ كما فى سوره آل عمران آيه(67): إذا قَضل] أمرا ما يَقُولَ لَه كن فيكونٌ . 
*«اقضى! بمعنى ١عهد)‏ كما فى الآيه(*5)من القصص: إِذ عَطَا إلى مُو سَى الْأَمْرَ 40. 
وقد أضاف أبو الفتوح الرازى إلى هذه المعانى قوله: 
*«قضى » بمعنى«الإخبار و الإعلام»مثل قوله تعالى: 


ص عع 


١-١‏ -تفسير القرطبى»ج .ص إرذفكرة 


وَ قينا إليل بَنى إسائِيلٌ فى اتاب 


رك 


و نستطيع أن نضيف إلئن هذا المعنى»معنى آخر تكون فيه«قضى ) بمعنى «الموت» كما فى آيه(10)من سوره القصص فَوَكرَّةُ موسلا 
كفلا علو 


المهم هناء أن بعض المفسشرين وضع أكثر من(11)معنى لكلمه فى القرآن الكريم (1) . 


و لكن لا يمكن اعتبار كل هذه معانى متعدّده لكلمه«قضىالأنها تنتهى إلى مفهوم واحد.لذلك فإنّ أغلب المعانى المذكوره 
أعلاه هى من باب اختلاط المصداق بالمفهوم.لأنّ كل واحده منهاءما هى فى واقعها إلا مصداقا للمفهوم الكلى و الجامع المتمثل 
فى«الفصل و وضع النهايهافالقاضى بحكمه يضع نهايه للدعوىءو الخالق يضع نهايه لما خلقءو المخبر بأخباره يضع نهايه لما 
يريد أن يوضحه.و لكن لا يمكن الإنكار أن بعض هذه المصاديقءو من كثره الاستخدام قد وضعت معان جديده 
لكلمه«قضاء؛مثل الحكم أو إعطاء الأوامر. 


ثالثا:بحث حول معنى كلمه«أف»: 


أصل«أف١كل‏ مستقذر من وسخ و قلامه ظفر و ما يجرى مجراهماءو يقال ذلكك لكل مستخف به استقذارا له.و يمكن أن نشتق 
منه فعلا»كمثل قولنا:قد أففت لكذاءإذا قلت ذلكك استقذارا له.(مفردات الراغب صفحه .)١19‏ 


بعض المفشش رين مثل«القرطبى)افى الجامع.و«الطبر سى افى (١مجمع‏ البيان») قالوا:«أف)و«تفافى الأصل بمعنى وسخ الظفر حيث أنه 
ملوّث و تافه أيضاء و ينقل الرازى عن الأصمعى أنَّ«الأف»وسخ الأذنءو«التفاوسخ الظفرءحتى توسع المعنى ليشمل كل ما 
يتأذى منهءو تذكر اللفظه أيضا عند كل مكروه يصل 


صن عم 


.188 -تفسيره أبو الفتوح الرازىءج /اءص‎ )١ -١ 
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الوم قلل: 
و هناك معان أخرى لكلمه«أف/منها أنّها تعنى الشىء القليلءأو الأذى من الرائحه الكريهه. 


البعض الآخر قال:إنَ أصل هذه الكلمه مأخوذ من«الصوت/الذى يخرج من الفم عند ما ينفخ الإنسان لتنظيف بدنه أو ملابسه من 
الغبار الموجود عليهاء و هذا الصوت يشبه كلمه«أوف'أو«أف١و‏ قد أستفيد منها فيما بعد للتعبير عن التنفر وعدم الراحه من 
الأكباع لمكن ورا ومن 


و خلا-صه الذى ذكرناه أعلاه.و بالإضافه إلى قرائن أخرى يمكن القول بأنْ هذه الكلمه هى فى الأصل«اسم صوت»ءو المقصود 
بالصوت هنا ما يصدره الإنسان من فمه عند ما يتذمّر أو ينفخ لإزاله شىء ما.ثمم بعد ذلكك تحول«اسم الصوت»!لى كلمه يمكن 
اشتقاق الأفعال منهاءو بذلكك تكون المعانى التى ذكرناها مصاديق لهذا المفهوم العام و الشامل. 


و منتهى الكلا-م هناءأنّ الآ-يه تريد أن تقول بعباره قصيره و فصيحه و بليغه. إن احترام الوالدين و رعايه حقوقهما مهمان 
للغايه بحيث لا يجوز تجاوز الحدود أمامهما أو إيذاؤهما حتى بمستوى ما تحمله كلمه«أفامن معنى. 


ص هرا 


.188 -التفسير الكبير»الفخر الرازىءج ؟.ص‎ )١-١ 


لآيات [سوره الإسراء (11): الآيات ؟ الى ]"٠‏ 
اشاره 


لاك لا_ر_ء لا 
و وَآت ذَا لدبلا ع روسك له الشييل و لا ا يما (29 إِنَّ آلْمَوِدْرِينَ كانُوا إخلاان لملا َلاطِين وَ كانَ َلسَّتِطانٌ لِرَنْه 
لا ل 0 
ا قرع عله اند بخعو ون زنك تزجك مل لهُْ تؤلاً ميشورا ( ولا تجعل يدك مَْلُولهُ إللإ عنْقِك و 
ل 
تنا كل العط قفد علوماً تخهورا 88 إن بيك يبمط الوق لق بشاة و بَقْدَرٌ إنّه كان لاو خييراً تصيراً :0 


التفسير 

اشاره 

رعايه الاعتدال فى الإنفاق و الهبات: 

مع هذه الآيات يبدأ الحديث عن فصل آخر من سلسله الأحكام الإسلاميه الأساسيهءالتى لها علاقه بحقوق 07 و افقاو 
المساحواو اولان واد ام ينبغى أن يكون بعيدا عن كل نوع من أنواع الإسراف و التبذير»حيث تقول الآيه تِ ذا الْقُدبلا 


ركدّء 


: مهو اللمشكين و ان اليل ولا در تذيراً. 


ص :١01؟‏ 


سشتوسوونتووس قسن بعر النقور إلا- الجا نهنا تعض الندالكيت الى ١‏ عدر كيدا الأتياق أخواله سك شن فطق و 
فاسد.بتعبير آخر:إنّ التبذير هو هدر المال فى غير موقعه و لو كان قليلابينما إذا صرف فى محله فلا يعتبر تبذيرا و لو كان 


كثيرا.ففى تفسير العياشىءعن الإمام الصادق عليه السَلام»نقرأ 
قوله: امن أتقق شيا فى غير طاغه الله فهو عردو و مق أنقق فى سيبل الله قهو مقتضةت 13 
وينقل 


عن الإمام الصادق عليه السّلام أيضا أنه دعا برطب(لضيوفه)فاقبل بعضهم يرمى بالنوىءفقال:«لا تفعل إن هذا من التبذيرءو إِنْ الله 
لد يحب الفساد) (5) . 


وفى مكان آخر نقرأء 

أنّ رسول الهدى صلَى الله عليه و آله و سلّم مر بسعد وهو يتوضأءفقال:ما هذا السرف يا سعد؟قال:أفى الوضوء سرف#فقال 
صلى الله عليه و آله و سلم:«نعم و إن كنت على نهر جار) 00 . 

آله وسلم باعتباره هو المخاطب بالآيه؟ فى الأحاديث الكثيره التى سنقرؤها و فى الملاحظات التى سنقف عندها سنعرف بأنَّ 
ذوى القربى هم قربى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو بعض الرّوايات تشير إلى أن الآيه تتحدث عن قضّه فدكك التى 


أعطاها رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم بنته فاطمه الزهراء عليها السَلام. 


ولكن مخاطبه الرؤسول فلي الله عليه و آله وجلم فى كلمه«او آتالا تعتبر دليلا ‏ على اختصاص هذا الحكم د جميع 
الأحكام الوارده فى هذه المجموعه من الآيات كالنهى عن الإسراف و مداراه السائل و المسكينءو النهى عن البخلءهى أحكام 
عامّه بالرغم من أُنّها تخاطب الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


ص 57 
)١ -١‏ -يراجع تفسير الصافى عند بحث هذه الآيه. 


؟- (١‏ -المصدر السابق. 
+ ) -المصدر السابق. 


بعد إعطاء الأمر بأداء حق الأقرباء و المساكين حتى لا يقع الإنسان تحت تأثير عاطفه القرابه أو الصدقه فيعطى لهذا المسكين أو 
ابن السبيل أو القريب أكثر مما يستحق أو يتحملءفيعتبر ذلكك إسرافا و تبذيراءو هما مذمومان دائما. 


ه- ع سم ه66 كك لا 8 5 أ 3 لا 7 3 لا و م اع 
الآبه التى بعدها هى لتأكيد النهى عن التبذير إِنَّالْمُمذّرِينَ كانوا إخْلانَ المَلاطِينءوَ كان السَّعِطانٌ ريه كقُورا . 


أما كيف كفر الشيطان بنعم ربّهءفهذا واضحءلأنَ الله أعطاه قدره و قوه و استعدادا و ذكاء خارقا للعاده»و لكن الشيطان استفاد من 
هذه الأمور فى غير محلهاءأى فى طريق إغواء الناس و إبعادهم عن الصراط المستقيم. 


أما كون المبذرين إخوان الشياطينءفذلك لأنّهم كفروا بنعم اللّهإذ وضعوها فى غير مواضعها.ثمٌ إِنّ استخدام:إخوان'تعنى أن 
أعمالهم متطابقه و متناسقه مع أعمال الشيطان.كالأخوين اللذين تكون أعمالهما متشابهه.أو أُنّهم قرناء و جلساء للشيطان فى 
الجحيم, كما 3 لكك الآردرة امن سووة الخو بعك أن تتكر كل المسيطانى العدنت: فى العداتية و أن كه اليوْمَ إِذ 
طَلَمتم نَم فى الْعَذَابِ شر كوة: 

أمَا لما ذا جاءت كلمه الشيطان هنا بصيغه الجمع«شياطين/؟قد يعود ذلكك إلى أن لكل إنسان غافل عن خالقه و ربّه.شيطان قرين 
له»كما نرى هذا المعنى واضحا فى الآيه(2”)و(8)من الزخرف: وَ مَنْ يَعْش عَنْ - قطن ف 1 0 وله 


لا لام 


1 9 م عر بطرم سير" زوه الو و اه 0 
حَتَى إذا جاءَنا قال يا لِيِتَ بَينى وَ يتنك بُعْدَ المشرقين فبنْس القرينٌ . 


: 5 آلا 
ثم أن الإنسان قد لا يملكك ما يعطيه للمسكين أحياناءو فى هذه الحاله ترسم الآيه الكريمه طريقه التصرّف بالنحو الاتى: إِما 


بت وتو ل ور و منيى كد لل 25 21و كنل روم ١‏ 
تغرضن عَنْهُمُ ابُتغاء رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَرجُوها فقل لهُمْ قؤلا مَيِسُورا . 


«ميسور)مشتقّه من يسراو هى بمعنى الراحه و السهوله ما هنا فلها مفهوم واسع.يشمل كل كلام جميل و سلوكك مقرون بالاحترام 
والمحبهءو إذا فسّرها 


ص ورددورا 


البعض بمعنى الوعد للمستقبل فإنٌ ذلك أحد مصاديقها. 
نقرأ فى الرّوايات,أنّه بعد نزول هذه الآيه.كان إذا جاء شخص محتاج إلى رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلمءو الرّسول لا 
يملك شيئا لإعطائه. 


قال له صلّى الله عليه و آله و سلّم: «يرزقنا الله و إيّاكم من فضله» )١(‏ . 


و قديما عند ما كان السائل يطرق البابءو يطلب منّا شيئا لا نستطيع إعطاءه إِنّاهنقول له«العفواو ذلكك تأكيدا على أنْ لهذا السائل 
حق غلينا يطالبنا بدءو إذا كنا لآ تملك ققباء حاجته و إعطاءه حقّهءفائنا تطلب مثه العفو. 


الاعتندال هو شرط فى كل الأمور بما فيها الإنفاق و المساعده الآخرين»لذلك تنتقل الآبه للقول: و لأ مجع دحك مَغُْولة إل 
متك .و هذا تعبير جميل يفيد أنّ الإنسان ينبغى أن يكون ذا يد مفتوحهءلا أن يكون مثل البخلاء و كأنّ أيديهم مغلوله إلى 
حوره واي بو ادر اك لي اعت ريك ازا اا لت ريد د ييا ار لجرو البعارل وي 
العترظ و النذ ل و النظاء سس الا رفيى النصيير إلى الملنه و الا تاد عع البالين: و ما فط كل البقط قنقفة ملوما فور . 


و١تقعدامشقّه‏ من«قعوداو هى كنايه عن التوقف عن العمل. ما تعبير «ملومافهو يشير إلى أَنْ عاقبه الإسراف لا تؤدى إلى توقف 
الإنسان عن عمله و نشاطه و حسبءو إِنْما تؤدى إلى إيقاع لوم الناس عليه 


مسرو م من كلمه«حسراو هى فى الأصل تعنى خلع الملابس رفع الثوب و إظهار بعض البدن من تحته تحته. لذا يقال للمقابل 
الذى لم يلبس الخوذه و الدرعءبأنه«حاسرا.و أيضا يقال للحيوان الذى يتعب من كثره المشى أنه «حسير) أو«حاسر)بسبب استنفاذ 


طاقته و قدرته. 


ص ددرا 


)١ -١‏ -يراجع تفسير مجمع البيان»عند تفسير الآيه. 


وقد توسع هذا المفهوم فيما بعد بحيث أصبح يطلق على كل إنسان عاجز عن الوصول إلى هدفه 


أنه «حسير) أو«محسور/ أو «حاسر). 


أَمَا كلمه«الحسرهاو التى تعنى الغم و الحزن»فهى مشتقه من هذه الكلمه. و تطلق على الإنسان الفاقد لقابليه حل المشاكل بسبب 
الضعف. 


و كذلكك بالنسبه للإنفاقءفهو إذا تجاوز الحد المقرّر بحيث يستنفذ طاقه الإنسانءفإنّه يؤدى إلى أن يصاب صاحبه بالغم و الحزن 
بسبب الضعف عن أداء واجباته و مسئولياته»و ينقطع اتصاله و ارتباطه بالناس. 


وضكن الرواناك للك مشو عن بست قرول الكأم كر كك هذا الس باذ أنها تتحدث أن الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلم 
كان يوما فى بيته فجاءه سائل يسأله إعطاءه ملابس.ء و لما لم يكن مع الرّسول ما يعطى السائل»فقد خلع لباسه و أعطاه إِيّاهالأمر 
الذى أدَى إلى بقاء السول صَلَى الله عليه و آله و سلّم فى البيت و عدم خروجه فى ذلكك الوقت للصلاه. 


وقد كان هذا الحادث سببا لتقولات الكفار المنافقينءالذين قالوا:إنَ الرّسول نائمء أو إِنّهِ فى لهو أنساه صلاته.و بذلكك أدَى هذا 
العمل إلى إيقاع اللوم شماته الأعداء و الانقطاع عن الأصحابء.و أصبح بذلكك مصداقا للملوم و المحسور. عندها نزلت الآيه 
أعلاه تنهى الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم عن تكرار هذا العمل. 

أمَا عن التضاد القائم بين هذا الأمر و مسأله«الإيثار»فسنبحثه فى الملاحظات القادمه إن شاء اللّه. 

بعض الرّوايات تتحدث عن أن سبب نزول الآبه»هو أن الرّسول صِلَى اللّه عليه و آله و 1 كان يعطى ما يوجد فى بيت المال 


إلى المحتاج بحيث إذا جاءه محتاج آخرءفلن يجد شيئا يعطيه له»فيلوم ذلكك المحتاج الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم و 
يؤذيه.لذلك صدرت التعليمات بأن لا ينفق كل ما فى بيت المال لمواجهه هذه المشكلات. 


سؤال:لما ذا يجب أن يكون هناك مساكين و فقراء و محرومون حتى ننفق عليهم؟ أليس من الأفضل أن يعطيهم الله ما يريدون 
حتى لا يحتاجون إلى إنفاقنا؟ 


ص خاهارا 


24 24 5 
| - 1 | 


3-3 7 7 ابص 9 0 م لا 2 مم شااء 
الجواب:تعتبر الا-يه الأسخيره بمثابه جواب على هذا السؤال: إِنْ رَبك يَبْسْط الرّزْق لِمَنْ يَشاءٌ وَ يَقَدِرٌ إنه كان بكاده خبيرا بتصدير 
.إنّه اختبار لناءفالله قادر على كل شىءءو لكنّه يريد بهذا الطريق تربيتنا على روح السخاء و التضحيه و العطاء. 


إضافه إلى ذلككءإذا أصبح أكثر الناس فى حاله الكفايه و عدم الحاجه فإِنْ ذلكك يقود إلى الطغيان و التمرد إِنَ الْإنلطِانَ يَطْغلا 
أَنْ رَآهٌ اسْتَغْلْ »لذلك من المفيد أن يبقوا فى حد معين من الحاجه.هذا الحد لا يسبب الفقر و لا الطغيان.من ناحيه أخرى يرتبط 
التقدير و البسط فى رزق الإنسان بمقدار السعى و بذل الجهد (باستثناء بعض الموارد من قبيل العجزه و المعلولين):و هكذا 
فقسب المشينة الآلبية يبظ الرقق و #قندية لذن نشاتو هعذاتدلا الحكم ءاد تتقيى الحكمةه بزياةه ور من سف بو يدل 
الجهد.بينما تقضى بتضييقه لمن هو أقل جهدا و سعيا. 


العلكّمه الطباطياى ينظر للعلاقة بين هذه الآبه .و التى قبلها فى ضبوء احتمال آخر فيقول فى تفسير الميزاق؛1إنّ هذا دأب ريك و 
سنته الجاريهءيبسط الرزق لمن يشاء و يقدر لمن يشاءءفلا يبسطه كل البسطءو لا يمسكك عنه كل الإمساكك رعايه لمصلحه 
العاقء] لوا كان ساف غييرا شرا أو سق لكك انسح يخكلق اللبدو سكن طاريق الاعف الى نكب اللاقر ادير الع يلم 11ل : 


اشاره 
أوَّلا:من هم المقصودون بذى القربى؟ 
كلمه«ذى القربى»تعنى الأرحام و المقربين»و هناك كلام بين المفسّرين» 


ص ا 


,/ -تفسير الميزان»ج 1لءضص‎ 0-١ 


حول المقصود بهاءإذ هل هو المعنى العام أو الخاص؟و يمكن أن نلاحظ هنا بعض هذه الآراء: 
#البعض يعتقد أنْ المخاطب بالآيه جميع المؤمنينق و المسلميةهو الغرض هو الحث على أذاء حقوق الأقرياء 


#البعض الآخر يرى أنَّ المخاطب فى الآيه هو الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّمءو الغرض هو إيصال حقوق أقرباء النَبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم كخمس الغنائم»أو غيرها ممما يتعلق بها الخمس. 


أو بصوره عامّه تأديه كل الحقوق التى لهم فى بيت المال. 


لذلكك نرى فى روايات عديده عند الشيعه و السنّه إنَّ رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم بعث إلى فاطمه عليها الام بعد 
نزول هذه الآيه»و وهبها فدكا () . 


فقن ادن السعه وفاة تقر عق إن شبك الخدرض العسيخاني سروف والمافال قوله تعالاه آلف ١١‏ الدييل! عنة أعفلى وسو 


و يستفاد من بعض الرّوايات, أن الإمام زين العابدين عليه الس لام أثناء سيره إلى الشام شك وقح كرباكه اقل كيذه الأو أت 
ذا الْقَوبلمْ حَقَهُ فى التعريف بنفسه و أهل بيته و عيال أبيه الحسين عليه الش.لام بأنّهم المعنيين بقوله تعالى:فيما كان أهل الشام 
يغمطونهم هذا الحق! ل . 


ولكودكما أشراساقادليين متاكة ارقن يبن هدنه اللتسيريتوقالكا مكلقرة بانناء قوق ذوى القريهو الدسول صل الله 
عليه و آله و سلّم الذى اعتبر قائدا للأمّه 


ص :ا 


)١-١‏ -فدكك أرض معموره و خصبه كانت بالقرب من خبير و على بعد( 0١؟1١)كم‏ عن المدينه المنوره»و فدكك بعد خبير كانت 
مركزا لاستقرار يهود الحجاز [يراجع كتاب:مراصد الاطلاع.موضوع فدكك] .و بعد أن استسلم اليهود للنّبى صَلَّى الله عليه و آله و 
ساسم بدون حربءأعطى الرّسول هذه الأرض إلى فاطمه الزّهراء عليها المّرلام و ذلك وفقا للوقائع التأريخيه الثابته لدى 
الجميع»لكنّها صودرت بعد وفاه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و لأسباب سياسيه و بقيت فى أيدى الخلفاء إلى أن 
أعادها عمر بن عبد العزيز أَيَام خلافته إلى العلويين. 

-١‏ 7) -نقل هذا الحديث«البذار»و«أبو يعلى)و«ابن أبى حاتماو«ابن مردويهاعن«أبى سعيد)[لا حظ كتاب ميزان الاعتدال المجلد 
الثانى صفحه(7388)و كنز العمال المجلد الثانى صفحه(188١)]‏ و قد ورد هذا الحديث أيضا فى تفسير مجمع البيان للشيخ الطبرسى 
عند حديثه عن هذه الآيه.و فى الدر المنثور أيضا و قد أخرجه عن طريق السنه و الشيعه معا. 


م -راجع تفسير نور الثم لثقلي: ج "ص 6 . 


الإسلاميه مكلف أيضا بالعمل بهذه المسؤوليه الكبيرهفأهل بيت النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم هم فى الواقع من أوضح 
مصاديق القربى له صلَى الله عليه و آله و سلّم.و الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلم فى طليعه المخاطبين بالآيه الكريمه.لهذا 
السبب و هب الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم حقوق ذوى القربى لهم.فأعطى فاطمه فدكاءو أجرى عليهم الأخماس و غير 
ذلكك.حيث كانت الزكاه أموالا عامّه محرمه على أهل بيت النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و قرباه. 


ثانيا:مصائب الإسراف و التبذير: 


لاريب فى أن النعم الموجوده على الكره الأرضيه كافيه لساكنيهاء بشرط واحدء.هو أن لا يبذروا هذه النعم بلا سببءبل عليهم 
استثمارها بشكل معقول و بلا إفراط أو تفريطءو الآ فإنّ هذه النعم ليست غير متناهيه حتى لو أسىء استثمارها و التصرف بها.و 
قد يؤدى الإسراف و التبذير فى منطقه معينه الى الفقر فى منطقه أخرىء أو إن إسراف و تبذير الناس فى هذا الزمان يسبب فقر 
الأجيال القادمه. 


و فى ذلك اليوم الذى لم تكن فيه الأرقام و الإحصاءات فى متناول الإنسانء حذّر الإسلام من مغبه الإسراف و التبذير فى نعم 
الله غلى الآرضرء لذلكف فالقر]ق أذاذ فى أماكم كثرة.و بشذه السرفين والمدذرين. 


-. ع ع 5 لا و لا و .0 

ففى الآيتين(1١18)من‏ الأنعام و(١7)من‏ الأعراف نقرأ قوله تعالى وَ لا تُشرفوا إِنَّهُ لا يْحِبٌ الْمُسْرفِينَ . 
ع ع 25 5 ََ لا لا 
أمَا فى غافر(67)فنقرأ: وَ أَنَّ الْمُسْرفِينَ هُمْ أُصْحَابُ النار . 

- لآم 4 إن 
والآهزاةظابع القعراء قوى عن طاعه المشرفية: و لآ تطيقوا أخد المشرفيق , 
أمَا الآبه(87)من يونس فتجعل الإسراف صفه فرعونيه: وَ إِنَّ فوْعَوْنَ لال فى الْأَوْض و إِنّهُ لَمِنَ الْمُسْرِِينَ . 
و الودانة ممترعه عن التسرفين كنا عو سقاد الآبه )هخ سووه غافرة إن 


ص ديرا 


اللة لآ تقلع كز كو شفرف كذات» 
و أخيرا تتحدث الآيه(9)من سوره الأنبياء عن مصيرهم: وَ أَهْلكنًا الْمُسْرفِينٌ : 


وقد رأينا فى الآيه التى نبحثها أن الله تعالى جعل المسرفين إخوان الشياطين.و الإسراف بمعناه الواسع هو الخروج و تجاوز الحد 
فى أى عمل يقوم به الإنسانءو لكنّها عاده تستخدم فى المصروفات. 


ورهن آبات القرآن نفسها تسعيد أن الأسراق هو فى هقابل التقثيرنيتنا هتاكك طريق كالثدهو متزلة نين الألعرين» كما فى 
الآيه(/21)من سوره الفرقان: وَ الّذِينَ إذا أَْمَقُوا لم يُشرفوا وَ لَمْ يَفْيّرَوا وَ كان بَيِنَ ذلك قكاماً . 


ثالثا:الفرق بين الإسراف و التبذير: 


فى الواقع لا يوجد هناكك بحث واضح عند المفشّدرين فى التفاوت الموجود ببن الإسراف و التبذير»و لكن عند التأمّل بأصل هذه 
الكلمات فى اللغه»يتبيّن أن الإسراف هو الخروج عن حدّ الاعتدال»و لكن دون أن نسخر شيئاءفمثلا نلبس ثيابا ثمينا بحيث أن 
ثمنه يعادل أضعاف سعر الملبس الذى نحتاجه. أو أنّنا نأكل طعاما غاليا بحيث يمكننا إطعام عدد كبير من الفقراء بثمنه.كل هذه 


أمثله على الإسرافءو هى تمثل خروجنا عن حدّ الاعتدال»و لكن من دون أن نخسر شيئا. 


مرا كلمه«تبذيرافهى تعنى الصرف الكثيرءبحيث يؤدى إلى إتلاءف الشىء و تضبيعهءفمثلا نهيّئ طعام عشره أشخاص 
لشخصين» كما يفعل ذلكك بعض الجهلاء و يعتبرون ذلكك فخراءحيث يرمون الزائد فى المزابل. 


ولكن بالرغم من هذا التمييزءلا بدّ من القول بأنْ كثيرا ما تستخدم هاتين الكلمتين للتدليل على معنى واحدءو قد تتابعان فى 
الجمله الواحده لغرض التأكيد. 


فالإمام على فى نهج البلاغه يقول: «ألا إن إعطاء المال فى غير حقّه تبذير 


ص «الأذارا 


و إسراف و هو يرفع صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الآخرهءو يكرمه فى الناس و يهينه عند الله). 


و فى الآيات التى بحثناها رأينا أن الإسلام بحيث كثيرا على عدم الإسراف و التبذير إلى درجه أنه نهى عن الإسراف فى ماء 
الوضوء حتى إذا كان ذلكك قرب نهر جارءو حتى فى نوى التمر.و عالم اليوم الذى بدأ يتحّد.س الضائقه فى بعض الموارد.أخذ 
يهتم بهذه الفكره.حتى بات يستفيد من كل شىءءفهو مثلا يستفيد من فضولات المنازل فى صنع السماد.و من ماء المجارى 
لسقى المزروعاتءلأنّه أحش أن المصادر الطبيعيه محدودهء لذا لا يمكن التفريط بها بسهولهءو إِنّما ينبغى الاستفاده منها ضمن ما 
يعرف ب«دوره المصادر الطبيعيه). 


رابعا:هل ثمّه تعارض بين الاعتدال فى الإنفاق و الإيثار؟ 


مع الأخددرنظر الاعسارالاآرات أغلاه و الى تكد ضروره الأعتدال .فى الاتفاقىيغان سوال هذا إن فى سورة الدهر قلقو آيانك 
أخرئءو فى مجموعه من الأحاديث و الرّوايات.ثمه إشاده بالمؤثرين الذين يؤثرون غيرهم على أنفسهم فى أحلكك الساعات و 
أشدّ الظروف و يعطون ما يملكون للآخرين»فكيف يا ترى نوفق بين هذين المفهومين؟ إن الدقه فى سبب نزول هذه الآيات مع 
قرائن أخرى تفيدنا فى الوقوف على جواب هذا السؤالءإذ يكون الأأمر بمراعاه الاعتدال فى المجالات التى يكون فيها العطاء و 
الهبات الكثيره سببا لاضطراب الإنسان فى حياته أو بمصطلح القرآن يصبح فيها مَلُوماً مَخْسُوراً و كذلكك إذا كان الإيثار سببا فى 
التضييق على أبنائه أو أنّه يهدّد تركيبه عائلته.و إذا لم يقع أى من هذين المحذورينءفإنَ الإيثار يعتبر أفضل السبل»نضيف إلى 
ذلك أنْ الاعتدال فى الإنفاق يعتبر حكما عاماءبينما الإيثار يعتبر حكما خاصا يرتبط بمصاديق خاصّه.و ليس ثمّه تضاد بين 


الانين: 


ص ::82؟ 


لآيات [سوره الإسراء :)١17(‏ الآيات "١‏ الى ه"] 
اشاره 


لوا لحم ضية إخلايٍ تحن بردم و تمع إن ته كان جلا كيرا ١1‏ وَلا 1 
3 500 د الى جم ل باطخل مقا نقذ عط و و برف فى أقئل 2 51 
يد لا فوا كال أفيتيم إلا باى يق أحسٌ عتى بع أَصدَه وأو بالود إن العفد كان : مَسَؤُلاً (” و أَوْقُوا ألْكيلَ 
إذا كلت وَ زنُوا بالشطاس آلْمَستقيم ذلك حير و أخصنُ تويلا (د") 


التفسير 
اشاره 
سته أحكام مهمّه: 


فى متابعه للأحكام الإسلاميه التى أثارتها الآيات السابقهتتحدّث هذه الآيات عن سته أحكام إسلاميه أخرى وردت فى ست 


آيات.بعبارات قصيره و معان كبيرهءتأخذ بلباب القلوب. 


68١: ص‎ 


أولا:تشير الآيه إلى عمل قبيح و جاهلى هو من أعظم الذنوب.فتنهى عنه: 

لأرويء لا و ان لا 
ولا تقتلوا لاد كم خشية إثلاق 
ىمد 4 ا سر لأ ع : 5 35 مهو لا 2 7 
فرزق هؤلاء ليس عليكم نحن تززقكم وَ إِيَاهُمْ أمَا عله الحكم فهى: إِنْ قَتَلهُمْ كانَ خطأ كبيرا . 
هذه الآيه تفيد أن الوضع الاقتصادى للعرب فى الجاهليه كان صعبا و سيئا. 
بحيث أنّهم كانوا يتقلون أبناءهم فى بعض الأحيان خوف العيله و الفقر. 


و هناكك كلام بين المفسّرين فيما إذا كان العرب فى الجاهليه يدفنون البنات أحياء و حسبء أو أنْهم كاتوا بقعلورن الأناء أيضنا 


خوفا من الفقر! البعض يعتقد أنْ الآيات تتحدث عن دفن البنت و هى حبه.هذا العمل الذى كان شائعا فى الجاهليه لسببين: 
الأول :يطل فى الوق من وقوغين فى الأسر أثناء الخروت/الأمر الذع تجعل الأغراض .و التوامنين تحت بركمه العدو: 


أَمَا الثّانى:فيعود إلى خوفهم من الفقر و عدم تمكنهم من توفير المؤونه للبنات اللاتى لا يقمن بعمل إنتاجىءو يقتصر دورهن على 
الاستهلاك فقط.صحيح أنْ الولد فى مطلع حياته لا ينتج»لكنّه فى عرف عرب الجاهليه يعتبر رأسمالا ثميناء لا يمكن التفريط به. 


البعض الآدخر من المفّدرين يعتقد أن هناكك نوعين من القتلءالنوع الأوّل يشمل البنات»لحفظ الناموس حسب اعتقادهم 
الخاطئ. أمّا النوع الا فسببه الفقر.و هو يشمل البنات و البنين معا. 


ظاهر الآيه يدل على هذا المعنى»لوجود ضمير الجمع المذكر فى الآيه فى «قتلهماو هذا الضمير يطلق فى اللغه العربيه على الولد و 
البنت معاءو بالتالى فإنه يستبعد اختصاصه بالبنات وحدهن. 


أمَا ما يقال من أن الولد قادر على الإنتاجءو يعتبر وجوده رأسمالا للمستقبل» فهذا صحيح فى حال وجود القدره الماليه» أمًا فى 
حاله عدم القدره على تأمين 


ص :امع 


حياه هؤلاء الأولاد فالراى الثانى هو الأصح لهذا الدليل. 


المهم أن هذا التصرف الجاهلى يرتبط بعقيده وهميه تقول:إنّ الأب و الأم هما الرازقانءبينما الله سبحانه و تعالى يقول:اطردوا 
هذا التفكير الشيطانى من أذهانكم و ابذلوا سعيكم و وسعكم و الله يؤمن رزقكم و رزقهم. 


و فى الوقت الذى تستغرب فيه ارتكاب الجاهليين لهذه الجرائم بحق النوع البشرىء فإنّ عصرنا الحاضر-و فى أكثر مجتمعاته رقيا 
و تقدما-يعيد تكرار هذه الجريمه و لكن بأسلوب آخرءإذ أنْ العمليات الواسعه فى إسقاط الجنين و قتله خوفا من الضائقه الماليه 
وازدياد عدد السكانءهى نموذج آخر للقتل»(للمزيد راجع تفسير الآيه(١10)من‏ سوره الإنعام). 


ِنَّ تعبير اخشيه إملاق»إشاره لطيفه إلى الدافع الوهمى الشيطانى و رفضه. حيث يفيد التعبير أن الوهم و مجرّد الخوف هو الذى 
يتحكم بهذا السلوك المحرم. لا الدوافع الحقيقيه. 


اس لا 2 م 3 2 03 ع سن ع 
كنا يحت الانناة إلى أن كافافق كان خط كيرا هن :قعل عافن نفيك :ها التأكنه عن أن قل الأناء بععر مق الدتوت العظيية 
التى كان معروفه»منذ القدم بين البشر»و أن الفطره الإنسانيه السليمه تحمل دوافع الرفض والإدانه لمثل هذا السلوكك الذى لد 
يختص بزمان معين دون غيره. 


لا 9 
فا 


5 5 لا ِِ لل - 
ثانيا:الآميه التى بعدها تشير إلى ذنب عظيم آخر هو الزنا وَ لا تَفْرَبُوا الزَئلِ إِنّهَ كانَ فاحِسَهَ وَ للا سَبيلا و فى هذا التعبير القرآنى 


تمت الإشاره إلى ثلاث نقاط: 


ألف-لم تقل الآيه:لا تزنواءبل قالت:لا تقربوا هذا العمل الشائنءو هذا الأسلوب فى النهى فضلا عتما يحمله من تأكيد.فإنه يوضح 
أنْ هناك مقدمات تجر إلى الزنا ينبغى تجنبها و عدم مقاربتهاءفخيانه العين تعتبر واحده من المقدماتء و السفور و التعرى مقدمه 
أخرى»الكتب السيئه و الأفلام الملوّثه و المجلاات الفاسده و مراكز الفساد كل واحده منها تعتبر مقدمه لهذا العمل. 


ص رفير 


كذلكك فإنٌ الخلوه بالأجنبيه(يعنى -خلوه المرأه و الرجل الأجنبى عليها فى مكان واحد و لوحدهما)يعتبر عاملا فى إثاره الشهوه. 


و أخيرا فإِنّ امتناع الشباب عن الزواج خاصه مع ملاحظه الصعوبات الموضوعه أمام الطرفين»هى من العوامل التى قد تؤدى إلى 
الزنا.و الآيه نهت عن كل ذلكك بشكل بليغ مختصرءو لكا نرى فى الأحاديث و الرّوايات نهيا مفصلا عن كل واحده من هذه 
المقدمات. 


ب-إِنّ جمله لَه 2 بتأكيداتها الثلاثه المستفاده من١إن)و‏ الفعل الماضى١«كانا)و‏ كلمه«فاحشه»تكشف عن فظاعه هذا 
الذي 

بنك ب لديل حرفم حفيفه ]تاه العمل |البمارودت إلى فاك أخترفو فى لقي 

فلسفه تحريم الزنا: 

يمكن الإشاره إلى خمسه عوامل فى فلسفه تحريم الزناءو هى: 


١-شياع‏ حاله الفوضى فى النظام العائلىءو انقطاع العلاقه بين الأبناء و الآباء.هذه الرابطه التى تختص بكونها سببا للتعارف 
الاجتماعىءبل إِنّها تكون سببا لصيانه الأبناء»و وضع أسس المحبّه الدائمه فى مراحل العمر المختلفه.و التى هى ضمانه الحفاظ 
على الأبناء. 


إن العلاقات الاجتماعيه القائمه فى أساس العلاقات العائليه ستتعرض للانهيار و التصدّع إذا شاع وجوه الأبنام غير الشر عبينأبثاء 
الزنا)»و للمرء أن يتصور مصير الأبناء فيما إذا كانوا ثمره للزناءو مقدار العناء الذى يتحملونه قّ حياتهم من لحظه الولاده وحتى 
الكبر. 

و علاوه على ذلكءفإنْهم سيحرمون من الحبٌ الأسرى الذى يعتبر عاملا فى الحدّ الجريمه من فى المجتمع الإسلامىءو حينئذ 


يتحول المجتمع الإنسانى بالزنا 


ص عع 


إلى مجتمع حيوانى تغزوه الجريمه و القساوه من كل جانب. 


"إن إشاعه الزنا فى جماعه ماءستقود إلى سلسله واسعه من الانحرافات أساسها التصرفات الفرديه و الاجتماعيه المنحرفه لذوى 
الشهوات الجامحه.و ما ذكر فى هذا الصدد من القصص عن الجرائم و الانحرافات المنبعثه عن مراكز الفحشاء و الزنا فى 
المجتمعات يوضح هذه الحقيقه.و هى أن الانحرافات الجنسيه تقترن عاده بأبشع ألوان الجرائم و الجنايات. 


“-لقد أثبت العلم و دلت العلم و دلت التجارب على أنَّ إشاعه الزنا سبب لكثير من الأمراض و المآسى الصحيه و كل المعطيات 
تشير إلى فشل مكافحه هذه الأأمراض من دون مكافحه الزنا أصلا.(يمكن أن تلاحظ موجات مرض الإيدز فى المجتمعات 
المعاصره»و نتائجها الصحيه والنفسيه المدمّره). 


*-إِنّ شياع الزنا غالبا ما يؤدى إلى محاوله إسقاط الجنين و قطع النسل.لأنْ مثل هؤلاء النساء«الزانيات/لا يرضين بتربيه الأطفال»و 
عاده ما يكون الطفل عائقا كبيرا أمام الانطلاق فى ممارسه هذه الأعمال المنحرفه»لذلكك فهن يحاولن إسقاط الجنين و قطع 
التسل: 

أمّا النظريه التى تقولءبأنَ الدوله يمكنها-من خلال مؤسسات خاصّه-جمع الأولاد غير الشرعيين و تربيتهم و العنايه بهمءفإنَ 
التجارب أثبتت فشل هذه المؤسسات فى تأديه أهدافهاءإذ هناكك صعوبات التربيه»و هناكك النظره الاجتماعيه لهؤلاء.ثمم هناكك 


ضغوطات العزله و الوحده و فقّدان محبّه الوالدين و عطفهماءكل هذه العوامل تؤدى إلى تحويل هذه الطبقه من الأولاد الى قساه 
و جناه و فاقدى الشخصيه. 


ه-يجب أن لا ننسى أن هدف الزواج ليس إشباع الغريزه الجنسيه و حسبء بل المشاركه فى تأسيس الحياه على أساس تحقيق 
الاستقرار الفكرى و الأنس الروحى للزوجين.و أما تربيه الأبناء و التعامل مع قضايا الحياه»فهى آثار طبيعيه 


ص :مع؟ 


للزواج»و كل هذه الأمور لا يمكن لها أن تثمر من دون أن تختص المرأه بالرجل و قطع دابر الزنا و أشكال المشاعيه الجنسيه. 


فى حديث عن الإمام على بن أبى طالب عليه التّ.لام يقول:سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم يقول: «فى الزنا ست 
خصال:ثلاث فى الدنيا و ثلاث فى الآخره.فأمًا اللاتى فى الدنياءفيذهب بنور الوجهءو يقطع الرزق»و يسرع الفنابيق أها اللوائن فى 
الآخره.ء فغضب الربءو سوء الحساب.و الدخول فى النّا أو الخلود فى النْار) )١(‏ . 


5 0 لأ_.يء يه > 
النا:الجكم الآخر الذى تشير إليه الآيه التى بعدهاءهو احترام دماء البشر» و تحريم قتل النفس حيث تقول: وَ لا تَعتّلوا انس التى 
عَوّمَ اللَهُ إلا بالْحَقّ . 


إن احترام دماء البشر و حرمه قتل النفس تعتبر من المسائل المتفق عليها فى كل الشرائع السماويه و قوانين البشرءفقتل النفس 
المحترمه لدى الجميع من الذنوب الكبيره.إلا أن الإسلام أعطى أهميه استثنائيه لهذه المسأله بحيث اعتبر من يقت إنسانا فكانها 
قتل الناس جميعاءكما فى الآيه(7)من سوره المائده مَنْ قَكْلَ فسا قير نفس أ فَللَادٍ فى الْأوْض فَكأَئها قتَلَ الناس جمِيعاً .بل 
نستفيد من بعض الآبات القرآنيه أنّ جزاء قتل النفس بغير حق هو الخلود فى النَارءو أن هؤلا-ء الذين يتورطون فى دم الأبرياء 
بكردرنعى ورف الا بد اهو نكن أن يكيس مومه ادها مضي 229 34 1 لزيا لطا ف جيل كرا باقر 
و حتى فى الإسلام فإن الذين يشهرون السلاح بوجه الناس ينطبق عليهم عنوان«محارب»و هذا الصنف له عقوبات شديده مفصّله 
فى المصنفات الفقهيهءو قد أشرنا إلى بعضها أثناء الحديث عن الآيه(*”)من سوره المائده. 


إِنْ الإسلام يحاسب على أقل أذى ممكن أن يلحقه الإنسان بالآدخرين» فكيف بقضيه القتل و إراقه الدماء؟!و هنا نستطيع أن 
نقول-باطمئنان-:إننا لا نرى 


ص ع 


.8١158 -تفسير مجمع البيان»ج #ءص‎ 0-١ 
النساعع”3.‎ (١ ؟-‎ 


أىٌ شريعه غير الإسلام أعطت هذه الحرمه الاستثنائيه لدم الإنسانبالطبع هناك حالات ينتفى معها احترام دم الإنسان»كما لو قام 


0 
0 


بالقتل أو ما يوجب إنزال العقوبه بهءلذلكك فإنّ الآيه بعد أن تثبت حرمه الدم كأصلءتشير للاستثناء بالقولة إل بالسق , 


وسول اللسالة بإاحدى غلوث#الشس باللفس دو الراك المحصووو الثار كك لديته القازق الجماف 11 


أمّا القاتل فتكون نهايته معلومه بالقصاصءالذى يؤْمّن استمرار الحياه و استقرارها.و إذا لم يعط الحق لأولياء دم المقتول 
بالقصاص من القاتلءفإنَ القتله سيتجرءون على المزيد من القتل و الإخلال بالأمن الاجتماعى. 


أمَا الزانى المحصنءفإنٌ قتله فى قبال واحد من أعظم الذنوب قباحهءو هو يساوى سفكك الدم الحرام فى المرتبه. 


أمَا قتل المرتد فيمنع الفوضى و الإخلال فى المجتمع الإسلامى.و هذا الحكم -كما أشرنا سابقا-هو حكم سياسىءلأجل حفظ 
النظام الاجتماعى فى قبال الأخطار التى تهدّد كيان النظام الإسلامى و وحده أمنه الاجتماعىءو الإسلام- عاده-لا يفرض على 
أحد قبول الانتماء إليه»و لكن إذا اقتنع أحد بالإسلام و اعتنقه»و أصبح جزاء من المجتمع الإسلامىءو اطلع على أصراز 
المسلمينء ثم أراد بعد ذلكك الارتداد عن الإسلام مما يؤدى عملا الى تضعيف و ضرب قواعد المجتمع الإسلامىءفإن حكمه 
سيكون القتل (1) بالشرائط المذكوره فى الكتب الفقهيه. 


ص :/ا2© 
)١-١‏ -صحيح البخارى و مسلم نقلا عن تفسير فى ظلال القرآنءج نءص 77". 


؟- ؟) -هناكك بحث مفصل فى نهايه الآبه(2١٠)من‏ سوره النحلءمن التفسير الأمثل حول الارتدادءو فلسفه العقوبات الشديده 
للمرتدك. 


إِنْ حرمه دم الإنسان فى الإسلام لا تختص بالمسلمين و حسبءبل تشمل غير المسلمين أيضا من غير المحاربينو الذين يعيشون 


مع المسلمين عيشه مسالمهءفإنٌ دماءهم-أيضا-و أعراضهم و أرواحهم مصونه و يحرم التجاوز عليها. 
تشير الآبه بعد ذلكك إلى إثبات حق القصاص بالمثل لولى القتيل فتقول: 

ا ومو خل عب مه بج عل ملا 2 
وَّمَنْ قتل مَظلوما فقد جَعَلْنا لوَليّه سُلطانا 


3 لا 8 5 لا 03 7 
.و لكن فى نفس الوقت ينبغى لولى المقتول أن يلتزم حد الاعتتدال ولا يسرف قلا يرِفٌ فى الْمَثْلٍ إِنَّهَ كان مَنْضُوراً إذا ما دام 
ولى الدم يتحركك فى الحدود الشرعيه فإنّه سيكون موردا لنصره الله تعالى. 


و النهى عن الإسراف تشير إلى واقع كان سائدا فى الجاهليه»و اليوم أيضا يمكن مشاهده نماذج لهاءفحين يقتل فرد من قبيله 
معينه.فإنّها تقوم بهدر الكثير من الدماء البريئه من قبيله القاتل. 


أو أن يقوم أولياء الدم بقتل أناس أبرياء أو الذين لا يستطيعون الدفاع عن أنفسهم.كأن يكون المقتول شخصا معروفا و ذا منزله 
اجتماعيه.فإنٌ أهله وفق الأ-عراف الجاهليه.سوف لن يكتفوا بحدّ القصاص الشرعىءبل يقتلون فردا معروفا و مكافئا فى منزلته 
الاجتماعيه للمقتول من قبيله القاتل»حتى و إن لم يكن له أى دور فى عمليه القتل. ل!) . 


و عصرنا الحاضرءشهد من التجاوز فى الإسراف و هدر دماء الأبرياء ما غسل معه عار أهل الجاهليه»فهذه إسرائيل اليوم تقوم 
بحجه قتل أحد جنودها بإلقاء القنابل و الصواريخ على رؤوس النساء و الأطفال الفلسطنيين الأبرياء» و تعمد إلى هدم ديارهم. 


ص اع 


)١ -١‏ -يراجع تفسير الآلوسى(روح المعانى)أثناء حديثه عن هذه الآيه. 


كذلكك شهدت سنوات الحرب الظالمه التى شنّها النظام البعثى على الجمهوريه الإسلاميه أسواء أنواع العدوان على دماء الأبرياء 
و الإسراف فى القثل. 


إن رعايه العدالهسحتى فى عقاب القاتل-تعتبر مهمّه إسلامياءلذلك نقرأ فى وصيه الإمام على عليه اليّد.لامءبعد أن اغتاله عبد 
الرحمن بن ملجم المرادى 


قوله: «يا بنى عبد المطلبءلا ألفيتكم متوقيوق دناء لجاب افوترة قفن سين النز سي الا له تقدلع بي إل قاقليء اتظووا إذا أنا 


مت من ضربته هذهءفاضربوه.ضربه بضربه. و لا تمثلوا بالرجل» )١(‏ . 


رابعا:الآيه التى بعدها تشير إلى حفظ مال ال أن الآيه استخدمت نفس أسلوب الآيه التى سبقتهاءفلم تقل:لا تأكلوا 
5 
مال اليتيم و حسبء و إِنّما قالت: وَ لا , ُو كال اليتيم . 


و فى هذا التعبير تأكيد على حرمه مال اليتيم.و لكن قد تكون هذه الآيه حجه لبعض الجهلاء الذين سيتركون مال اليتامى يهدر و 
يكون عرضه للحوادث بدون أن يكون عليه قيم»لذلكك استئنت بقوله: إل بالَتى هئ أَحْسَنٌ .و بناء على هذا الاستثناء يمكن 
لسرت برك لاقي يحرطة تسا عله ابو العو مدييها ىر اكتيريها رهلا رق سير إلى ايك الصوو اخ لرقدو سطع 
كربا وانفصاديا أدديكرة قنها عا تله وأمر اله عتى يك أقكة.. 


«أشدٌ)»مأخوذه من ١شدّاعلى‏ وزن«جدّاو هى بمعنى«العقده المحكمه) ثم توسع المعنى فيما بعد ليشمل أى نوع من القوه الروحيه و 
الفكرى و القدره الاقتصاديه التى تؤهل اليتيم لأن يحفظ أمواله.اختيار كلمه«أشدافى الآبه هو لتحقيق كل هذه المعانى مجتمعه»و 
التى 


ص اونا 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»مجموعه الرسائلءالرقم(67). 


يمكن اخختيارها بالتتجربه. 


الأيتام ظاهره طبيعيه فى أى مجتمعءو وجودهم يكون تبعا لحوادث مختلفه يمر بها المجتمعءو الدوافع الإنسانيه تفرض رعايه 
هؤلاء اليتامى من قبل الخرين و المحسنين فى المجتمعءو الإسلام يحث على رعايه الأيتام»و قد تحدثنا عن هذا الأمر مفصلا فى 
الآيه(1)من سوره النساء. 


والشىء الذى نريد أن نضيفه هنا هو أن بعض الرّوايات و الأحاديث الإسلاميه وسّرعت فى مفهوم اليتيم ليشمل الأفراد الذين 
انقطعوا عن إمامهم و قائدهم.و لا يصل صوت الحق إليهم.و هذا المعنى نوع من التوسع فى المفهوم و استفاده معنويه من حكم 
مادى. 


8 م ااه ف د لان ره 
خامسا:تشير الاآيه بعد ذلكك إلى الوفاء بالعهد فتقول: وَ أَؤْفوا بِالعَوْدٍ إِنَ العَهْدَ كانّ مَسْؤْلا .إِنْ الكثير من العلاقات الاجتماعيه و 


الناس»فسينهار النظام الاجتماعى و ستحل الفوضىءو لهذا السبب تؤكد الآيات القرآنيه-بقؤه-على قضيه الوفاء بالعهود. 


«العهداله معان واسعهءفهو يشمل العهود و المواثيق الخاصه بين الأفراد فى القضايا الاقتصاديه و المعاشيهءو فى العمل و الزواج»و 
هو يشمل أيضا المواثيق و المعاهدات بين الحكومات و الشعوب.و فوق ذلكك فإنٌ العهد يشير إلى ميثاق الأمم مع الله و رسوله و 
كتبه»و كذلكك العكسءأى التزام هؤلاء بالعهد أمام الناس (1) . 


سادسا:آخر حكم من الأحكام الستهءيتصل بالعدل فى الوزن و الكيل و رعايه حقوق الناس فى ذلك و محاربه التطفيف فى 
الميزان حيث تقول الآيه 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ -بالنسبه لأسعميه الوفاء بالعهد و القسم لدينا بحث مفصل حول الموضوع يمكن مراجعته فى بحث الآيات 45-41 من 
سورهة النحل. 


الكريمه: وَ أَوْقُوا الْكتِلَ إذا كلمءوَ زنُوا بالقشطاس الْمُسْتقيم»ذلك حير وَ أَحْسَنٌ تَأوِيلا. 


22 


اشاره 
١-أضرار‏ التطفيف فى الكيل: 


أوَّل ملاحظه ينبغى الانتباه إليها هناءهى أن القرآن الكريم أكدّ مرارا على ضروره الوزن للناس بالقسطاسءو حدَّر من البخس و 
الل 0 لنظام الخلق فى عالم الوجود.حيث نقرأ فى الآ-يتين(140)من سوره 
الرحمنءقوله تعالى: والفلله رك ووتع الى اك ألا تطعا ذ فى الْمبان .والآيه تشير إلى أنْ مسأله بخس الناس و التطفيف فى 
الميزان ليست مسأله صغيره»بل هى كبيره و تدخل فى صميم أصول العداله و النظام المهيمن على عالم الوجود برمته. 


ماد اخترهو بأسلوى أكثر قوم هده القرات المطاتخير» لواب كما فى ميو المطففين(١-65):‏ وثل للقطففين الذي إِذَا الوا 
ل م لا 
علَى الس يَستَؤفُونَ» وَ إذا كالوهُمْ أو وَرَنُوهَةٍ توق الاي أويك اله فقتو أو يوم طبع + 


بعض الأنبياء الذين ورد ذكرهم فى القرآن كانوا يحاربون التطفيف بعد الشرك مباشره» كما حصل لشعيب مع قومهءو لما لم 
يلتفتوا إلى تعليمات نيهم نالهم العذاب الأليم.(تراجع القصه فى نهايه آيه 88 من سوره آل عمران). 


و عادهءفإنٌ الحق و العدل و النظام و الحساب»كل هذه الألمون + تعتبر أصولا أساسيه للحياهءبل و تدخل فى نظام الوجود و 
الخلق:لذلكك فابتعاد التاس عن هذا الأضلخضوضا بالسبه بحسن الكيل و التطفيف فى الميزان-يؤدى إلى إتزال ضربة شديدة 
بالثقه التى تعتبر جوهر استقرار التعامل الاقتصادى بين الناس. 


57/١: ص‎ 


و مع الأأسف فإنّنا نرى-فى بعض الأحيان-أنّ غير المسلمين»و لأغراض كسب الثقه بأنفسهم و تجارتهمءيلتزمون بشكل دقيق 
بالمواصفات و الأرقام المتفق عليهاءبينما يتجاوز بعض المسلمين هذه الحدود! و هذه إشاره على أن طريق الدنيا أيضا يمر من 
خلال عدم الخيانه و الغش. 


و ينبغى أن يلاحظ هنا أن هؤلاء الذين يخلون بالميزان و يطففون الكيل مسئولون أمام المشترى مسئوليه حقوقيه.لذلك فإنَّ 
توبتهم لااتتم إلا برد الحقوق المغصوبه إلى أهلهاءو إذا تعدّر عليهم ذلكك.فينبغى لهم إعطاء ما يساويها إلى الفقراء و المحتاجين 
بعنوان رد مظالم عن الأصحاب الحقيقيين. 

9 -ما هو حكم التطفيف و بخس الكيل؟ 

الجدير بالملاحظه أن حكم التطفيف و بخس الكيلءقد يعممّم بحيث يشمل كل أشكال التقصير المتعمد فى الأعمال و الوظائف 
المختلفه.فمن التطفيف من لا ينجز عمله كاملاءو المعلم الذى لا يدرّس بشكل جيدءو الموظف الذى لا يلتزم بأوقات عمله وهو 
غير حريص عليه.و لكن الألفاظ المستخدمه فى هذه الآيه لا تفيد معنى هذا التعميم»فهى من التوسعه العقليه إلا أن قوله تعالى: وَ 
القلله ركه ووَضم لمان ألا تَطكَوا فى الْمبان غير إلى هذا التعميه. 


'' ما هو معنى «قسطاس»؟5 


«قسطاسابكسر القاف أو ضمها على وزن«مقياس؛و أحيانا تقاس على وزن«قرآن)بمعنى«الميزان»و البعض يعتبرها كلمه 
روميهءبينما البعض يرى بأنّها كلمه عربيه.و هناكك من يقول بأنّها مركبه من كلمتين هما«قسطابمعنى العدل و«طاسابمعنى كفه 
الميزان.أمَا البعض الآخر فيقول بأنْ كلمه«قسطاس»تطلق 


ص ور 


على الميزان الكبيربينما كلمه«ميزان»تطلق على الموازين الصغيره ل١)‏ . 

و فى كل الأحوالءفإنٌ(القسطاس المستقيم)تعنى الميزان الصحيح و السالم و العادل بدون نقيصه أو زياده. 
و الطريف هو أن هناكك روايه عن الإمام الباقر عليه السّلام»تفسر هذه الكلمه بقوله: 

اهو الميزان الى له لسان» 390 : 


و ذلك لأننّه مع عدم وجود اللسان لا يستطيع الميزان أن يوضح حركه الكفتين بشكل دقيقءأمرا مع وجوده فإِنّ أقل حركه 
للكفتين تنعكس على اللسانءو بهذا الشكل يمكن رعايه العدل كاملا. 


ص ورا 


)١ -١‏ -تلاحظ تفاسير الميزانءو الفخر الرازىءو مجمع البيان فى تفسير الآآيه مورد البحث. 


)١ -1‏ -يراجع تفسير الصافىءأثناء تفسير هذه الآيه. 


لآبات [سوره الإسراء (/17): الآيات 2" الى ]©٠‏ 
اشاره 


00 يس لك بذ إن الع و ابت ر و اناد كل أوليك كان عله معؤلا «*" ولا تعس فى أَض مرا بك آن 
5 
تَخرق نأض و أن تتْبال ملولا. 00 كل :لك كاد سَيكُهُ عِنْدَ رَبك كوه (رع ل 1ت ان 
ل 


د 


لَاء لاء ص 
الجكمه وَ لا تَجْعَلْ مَمَ الله إلهاً آخَرَ تلقل فى جَهْنم مَلُوماً مَدحوراً (09) أ فَأَصْفاكُمْ م بكم بالينين و نَحدَ من الملايكد إن نكم 
لَتقُوُونَ قلا عَظِيماً (90) 


التفسير 
اشاره 
الانقياد للعلم: 


فى الآيات السابقه وقفنا على مجموعه من الأصول و الأحكام الإسلاميه التى بدأت بالتوحيد بوصفه أساس هذه التعاليم»و انتهت 
بالأحكام التى تشمل الحياه الفرديه و الجماعيه للإنسان. 


و فى الآيات التى نبحثها الآن نلتقى مع آخر مجموعه من سلسله هذه 


ص حرفا 


الأحكام حيث تشير الآيات أعلاه الى عدّه احكام مهمه: 


ع ع 7 له رن - ا 0 
أؤلا<فى البدايه ينبغى للإنسان المسلم أن يلتزم الدقه فى كل الأأمور و يجعل العلم رائده وَ لاد تَقْفُ ل لبس لك به عِلْمّ فى 
شؤونكك الشخصيه و فى القضاوه بين الناسءو فى إعطاء الشهاده»و حتى فى الأعمال الشخصيه ليكن رائدك الدائم هو العلم 


دون غيره. 


واعلى .هنذا الأساسن يكو مورة الآنه ادا انها واليازيالا دلال عليه ما يعي الله لض المتاو ريدن اقيق السسلى نتن 
ماورد أعلاه من الموارد و الذى يؤيد ذلك ألا تنم ما خودة من «قفواعلى وزن«عفواو هى تعنى متابعه شىء ماءو من المعلوم 
أن الأمور التى نتابعها هى أمؤر لا تقن عند حذء:لذلكك فَإنّ النهى الؤارد فى الآبه يشملها جميعا: 


بناء على ذلككء يضح أنَّ(العلم و اليقين)هما أساس المعرفه فى كل شىء. و أن لا شىء من«الظن/أو«التخمين/أو«الشكك)يسد 
مسد العلم و اليقين»و من يعتمد على ما دون العلم فَإنّهِ بذلكك يخالف القانون الإسلامى الصريح. 
و بعباره أخرى:لا الشائعه يمكن أن تكون مقياسا للقضاء و الشهاده و العملء و لا القرائن الظنيهءو لا الأخبار غير القطعيه 
5 ب 2 35 مل و2 2 لا 4 لا 7 0 
المشكوك فى مصادرها.و فى النهايه تعلل الآيه عدم اتباع ما دون العملءفتقول: إِنَ السَّمْعَ وَ البَصَرَ وَ الفؤاد كل أولئكك كان عنه 
والتدؤال الذى تواجه به الأعضاء المذكوره يعود إلى مسئولياتها عن الأعمالءإذ السمع مسئول عن الكلا.م المشكوك غير 
الموثق»و البصر عن موارد ادعاء الإنسان للمشاهده و الرؤيه مع أنه لم يشاهد أو يرىءو الفؤاد يسأل عن الأفكار الخاطئه التى 
تدخل فى الأحكام الخاطثه.و إذا كان بعض المفسّرين يرى أنْ المسؤوليه التى تتحدث عنها الآ-يه تقع على عاتق صاحبها لا 
علنياءأى الأعضاء حبالذات: إل أن هناك الكثير من الآيات تصرّح بأنّ الأعضاء نفسها 


ص له ورا 


تسأل يوم القيامه(مثل الآبه ١؟‏ من سوره فش مت)و تجيب عمما اقترفت.لذلكك لا معنى لتوجيه المسؤوليه فى الآنيه من الأعضاء 
المذكوره إلى صاحبها. 


مرا لما ذا أشارت الآيه-من بين كل حواس الإنسان-إلى السمع و البصر بالذات؟فسبب ذلكك واضحءإذ أنْ معظم المعلومات 
الحسيه للإنسان يكون مصدرها السمع و البصر. 


درس فى استقرار النظام الاجتماعى: 


الآبه المذكوره آنفا تشير إلى أحد المبادى و الأصول المهمّه فى الحياه الاجتماعيه الذى لو طبق فى المجتمع البشرى بشكل دقيق 
لمكن اجتشاث جذور الفساد من الشايعات و الأحكام القضائيه المتسرعه و الظنون العائمه و الأكاذيب و أمثال ذلكك.و فى غير 
هذه الصوره فإِنٌ حاله من الفوضى ستضرب العلاقات الاجتماعيه»إذ سوف لا يبقى أى شخص بمنتأى عن الشكك و الريبه»و 
بمأمن عن سوء الظن و ستنعدم الثقه بين الأفراد.و تكون مكانه الفرد فى المجتمع فى خطر دائم. 


لذلكك تر الآناك و الأحاذ يك الاناضيه ف كن ركدرء على عله الفكرووءين ينا الآذها بل :: 


8 ' ل 00 
#الآيه(9”)من سوره يونس تنتقد بشده الأفراد الذين يتبعون الظن و يجعلونه مقاسا لقناعاتهم وَ لكا يَتبعٌ أكْتَرْمُْ إلا ظَاءنَ الطن لا 


يُعْنِى مِنَّ التق شيئا . 


3 


#أما الآيه(8؟)من النجمءفإنها اعتبرت الظن فى مرتبه إتباع هوى النفس إن يَتبِعُونَ إلا الظَنّ وك تَهْوَى الْأنْفْسُ . 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام نقرأ: (إِنْ من حقيقه الإيمان أن لا يجوز 


ص 06 


منطقكك علمكك) .)١(‏ 


صدياع الام موسي رو بار مد الجادم اقل هي 1ه وه امار تر البسي الاك سكل يدا سبع دادزي 
جل يقول: وَّلا تَقتُ لكا لس لك به عِلْمّ (3) . 


عن الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم قال: «إيَاكم و الظن فإِنْ الظن أكذب الكذب» 20 . 


فى من لا يحضره الفقيه: «قال رجل للصادق عليه السِّلام:إنَ لى جيرانا و لهم جوار يتغنين و يضربن بالعودءفربما دخلت المخرج 
ع 0 2-8 ع أ 5 إن همل عام 
ابل الجلوس استماعا منّى لهن؟ قال له الصادق عليه السّ.لام:«تالله أنت!أما سمعت الله يقول: إِنَّ السّمْعْ وَ الْمِصَ رَ وَ الْفُوادَ كل 
أولتكك 5 ان عَنْهُ مسولا فقال الرجل:كأنى لم أسمع بهذه الآيه من كتاب الله عزّ وجل من عربى ولا عجمىءو لا جرم أنى قد 


تركنهاو أنا أستغفر الله تعالى) (42 . 


وفى بعض المصادر الحديثيه نقرأ أن الإمام الصادق عليه السّ.لام أمر الرجل أن ينهض و يغسل غسل التوبه»و أن يصلَى ما 
استطاعءلأنّه قد ارتكب عملا سيئا لو قبض عليه لكانت مسئوليه عظيمه! من خلال مجموع هذه الآبات و الرّوايات تتضح مدى 
المسؤوليه التى تقع على العين و الأ-ذنءو كيف أنّ الإسلام ينهى عن أن يقول الإنسان ما لم يسمعءأو مالا يقوم على العلم»أو 
يتحدث عن أشياء لم يرهاءإذا العلم وحده هو الميزان دون إتباع الظن و الوهم و الحدس أو الاعتماد على الشكك و الإشاعهلأنّ 
سبيل الاعتماد على هذه المصادر يؤدى إلى آثار خطره على حياه الفرد و المجتمع»هذه الآثار يمكن أن نلخصها كما يلى: 


١-إِنَ‏ اعتماد ما هو دون العلم؛يؤدى إلى هضم حقوق الأفراد و إعطاء الحق 
ص ://ا5 

.15 -وسائل ا لشيعه»ج /لءص‎ 0-١ 

0-1 -وسائل الشيعه»ج 8اءص37١.‏ 


*) سوسائل الشيعهءج 18ص 88. 


اعم -نور الثم لثقلي" ج ".ص عمل 


١-الاعتماد‏ على الظن و ما شابهه يؤدى إلى تعريض كرامه الإنسان المؤمن للخطرءو يقلّل أيضا من حماس و اندفاع المخلصين. 
ااعتماد ما هو دون العلمءيؤدى إلى انتشار الشائعات. 
؟-اعتماد الظن و غيره يقضى على ملاكات الدقه و البحث و التحقيق عند الإنسان و يجعله ساذجا سريع التصديق. 


ه-إِنْ الاعتماد على غير العلم ينقض العلائق الوديه الحميمه القائمه بين الناس فى البيت و السوق و محل العملءو يجعل بعضهم 
يسىء الظن بالبعض الآخر. 


#-اعتماد غير العلم يفسد فى الإنسان قابليه الاستقلال الفكرى و يجعله عرضه للأفكار الفاسده. 
/ا-إِنّ اعتماد غير العالم يكون قاعده للتعيجل فى انتتخاب الأشياء والحكم غلى الأشخاصن مما يست التدافه و الفشل فيما بعد. 
الأوهام و سبل مكافحتها 


السؤال الذى يرد هناءهو كيف نصون أنفسنا و مجتمعنا من الانجرار إلى هذه العاده الخاطئه(إتباع الظن)ذات العواقب الوخيمه؟ و 
الجواب على السؤال يحتاج إلى بحث طويلءو لكنا لانعدم ثلاث إشارات سريعه هى: 


ألف-يجب أن نتنه الناس إلى العواقب الخطيره لاتباع الظن دون العلم و نحذدّرهم من مغبه النتائج الوخيمه لذلكك. 


دحي أكر ييل طريقه الشكير الأمذاكي نو متدلها مضدق_كاء الأضاة هته الطركه الى بن كن علق أن الاقبان مرافي دوها 
من قبل الله تعالى»إذ هو سميع و بصيرءو خبير بالنوايا و البواطنءإذا جاء فى الآآيه(19)من غافر قوله 


ص ذا 


تعالى: يَعْلّمْ ان لعي وا ل الم 


ج-ينبغى ترشيد المستوى الفكرى و الثقافى فى حياه الإنسان المسلم لأنَّ إتباع غير العلم هو سمه يختص بها الجهلاء الذين ما إن 
يستمعوا إلى إشاعه معينه حتى يصدّقوا بهاءو يجعلوا منها قاعده للحكم على القضايا و مقياسا لآرائهم. 


ثانيا:الكبر و الغرور: 


الآيه التى بعدها تدصي إلى بكار الخبرو التروراو بتعبيرواضي لطبت تتهى الدزياين عن ماب لصتن يت الخاتلب ااتني 
صَلّى الله عليه و آله و سلم بالقول: لاغش فى الْأَْضٍ رحا (01 .لما ذا؟ إِنَك لَنْ تَحْرِقَ الْأَرْضٌ وَ لَنْ تتم الال مولا 1 
إشاره إلى سلوك المتكبرين و المغرورين الذى يضربون الأرض بعنف أثناء مشيهم لكى يلتفت الناس إليهمءو يرفعون رؤوسهم 
فى السماء علامه على أفضليتهم المزعومه بين الناسءلهؤلاء تقول الآيه: نُك أَنْ تَخْرِقَ الأَوْضَ وَ لَنْتَبِلمَ الملا طولاً . إذ مثل 
هؤلاء كالنمله التى تمشى على صخره كبيره و تضرب برجلها عليهاءإلا أن الصخره تسخر من حماقتها.ثم أنت أيه المتكبر هل 
تستطيع -مهما رفعت رأسكك فى السماء-أن تكون مثل الجبال علواءإننك مهما تفعل لا ترتفع سوى ستتيمترات قليله»و حتى هذه 
لجال لن: كو كه إزاء اكه الأرضيهو الكره الأر ضيه تسر ١‏ ل ايسفن غالم المجوودا لإكاة فسن رهس اكير و الترور 
الموجود عندكك أيّها الإنسان؟! الظريف فى الأمرءأنَ القرآن لم يبحث مباشره هذه الصفات الداخليه الخطره فى تركيب الإنسان 
و وجوده(أى التكبر و الغرور)و إِنّما أشار إليها من خلالى آثارها و الظواهر السلوكيه التى تنتج عنها.حيث تحدّث القرآن عن 
مشيه المتكبر 


2/١ ص‎ 


)١ -١‏ -«مرحاعلى وزن فرحءو هى تعنى الفرح الشديد قبال موضوع باطل لا أساس له 


والمغرورءو هذه إشاره إلى أن التكبر و الغرورءحتى فى أهون الصور و أقل الحالا-تءيعتبر مذموما مخجلا مهما كانت آثاره 


جزثيه و صغيره. 


و فى الآيه-أيضا-إشاره إلى أن الصفات الداخليه-الباطنيه-للإنسان تظهر -شاء أم أبى-من خلال الأعمال و التصرفات»من خلال 
المشى مثلاء أو النظر أو الكلام و أمثال ذلك.لهذا السبب ينبغى علينا إذا ما واجهتنا أدنى ظاهره أو أثر لهذه الصفات,. أن نعرف 
أنْ الخطر أصبح قريباءو أن هذه الصفه المذمومه(التكبر و الغرور)قد عششت فى روحنا و يجب علينا مجاهدتها فورا. 


ويمكن أن نفهم من خلالل هذه الآ-يه»و ما ذكر فى القرآن الكريم(و من خلالل سوره لقمان وسور أخرى)أنٌ التككبر و الغرور 
مرفوضان بشكل عام.لماذا؟لأنَ القرور هو مقندي العرك فخ اللدى عر النفسن السليمه»و هو سبب الخطأ فى الحكم و القضاءءو 
سبيل ضياع الحق و الارتباط بخط الشيطان و التلوث بأنواع الذنوب. 


«و مشيهم التواضع» (1) . و المقصود بالمشى هنا ليس التجوال فى السوق و الشارعءو إِنّْما هى كنايه عن أسلوب المشى و التعامل 
فى جميع الأمور الحياتيه»بما فى ذلكك خطوطهم الفكريه إذ هم متواضعون فى تفكيرهم. 


البرنامج الحياتى العملى لقاده الإسلام يعتبر درسا مفيدا لكل مسلم حقيقى فى هذا المجال.ففى سيره الرّسول صلَى الله عليه و آله 
و سلم نرى أَنّه لم يكن يسمح لأحد أن يمشى بين يديه و هو راكبء.بل كان يقول:اذهب أنت إلى المكان الفلانى و أنا سآتيكك 
إلى نفس المكانسيت أن النشى ببق بدى الراكب يقد إلى غروز الراكب .و .ذله الماشى. 


و نقرأ-أيضا-أنٌ رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم كان يجلس على التراب تواضعاءو يأكل 
ص 5/8٠:‏ 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»الخطبه(197). 


الطعام كما يأكله العبيدءو كان صلَى اللّه عليه و آله و سلم يحلب الماعز بنفسهءو يركب الدابه دون غطاء. 


و قد كان الرّسول صلّى الله عليه و آله و سلّم يلتزم هذا السلوك فى كل مواقفه حتى عند فتح مكه.حتى لا يفكر الناس بأنّهم إذا 
وصلوا إلى منصب مهمءأو أحرزوا إنجازا ماءفإنَ ذلك مدعاه لهم بأن يصابوا بالتكبر و الغرور و يكونوا بالتالى بعيدين و غرباء 
غق الثاسن و المستشعفين. 


و فى سيره الإمام على عليه السّلام»نقرأ له كال حلي الام إلى الكنو فق عض اللشان كان ولق اليس 


أمَا فى سيره الإمام الحسن عليه ال لامءفنقرأ أنّهِ عليه السلام»حج إلى بيت الله عشرين مرّه مشيا على الأقدامءو النجائب(المحامل 
و الدواب)تقاد بين يديهءو كان عليه السَّلام يتين أن هذا العمل تواضع للّه تعالى (1) . 
أمَا الآيه التى بعدها فهى تؤكد على ما تتم تحريمه فى الآيات السابقه كالشركك و قتل النفس و الزنا و قتل الأولاد و التصرف فى 


2. 


- 5 لا وو 1 5 9 
مال اليتيم و إيذاء الوالدين و ما شابه ذلك.حيث تقول الايه: كل ذلك كان سَيْتْهَ عنْدَ رَبُك مَكرُوها (5) . 


ومن هذا التعبير ينضح أن الله سبحانه و تعالى ليس فقط لا يجبر الإنسان على الذنبءو إِنّما لا يريد له(بمعنى لا يرغب و لا 
ونأ ركني الذقن أبقبابو زلا لى كان الآمر كما بقول أم جات يقت الحرولنا أ كل اللدنبهانة و قال على #راشوسدة 


الذنوب. 

و ينضح من التعبير-أيضا-أَنْ القرآن استخدم كلمه«مكروه)اتجاه أعظم الذنوب و أكبرها. 

5١: ص‎ 

)١ -١‏ -لقد تحدّثنا عن التكبر و الغرور و آثارهما السيئه فى المجلد الرّابع فى تفسير الأمثل لدى تتسير الآيه 11 من سورة 
الأعراف. 


؟-؟7) -ضمير١سيئه)يعود‏ على«ذلكك/ أو«كل)و سبب كونه مفردا أن كلا من هاتين الكلمتين مفردتين بالرغم من أنّهما تعطيان 


معنى الجمع. 


ثالثا:لا تكن مشركا: 


0 ع ع سس 7 5 لا - لاء خضي 
من أجل التأكيد أكثر على أن كل هذه التعليمات إِنّما تصدر من الوحى و تتسم بالحكمهءتقول الآيه: ذلك مما أؤْحل إليك 


إن استخدام كلمه«الحكمهاهى إشاره إلى أن هذه التعاليم و النواهى برغم كركيا وحيا سناونا العباءا ل الباق نفس الرفت 
يمكن إدراكها بميزان العقل. 


و إلأفمن يستطيع أن ينكر-عقلا-قباحه الشرك أو القتل أو إيذاء الوالدين أو قبح الزنا و التكبر و الغرور»و ظلم اليتامى و 
العواقب السيئه لنقض العهود و ما إلى ذلكك؟ بتعبير آخرء إن هذه التعاليم ثابته عن طريق العقل كما هى ثابته عن طريق الوحى 
الإلهى.و عاده ما تكون جميع الأحكام الإلهيه على هذه الشاكلهبالرغم من أنّ الإنسان لا يستطيع فى كثير من الأحيان أن 
يشخص انسجام جزئيات الأحكام الإلهيه مع العقل بحكم عدم كمالهءو يبقى بعد ذلك الوحى هو المجال الوحيد لمصداقيه 
دركها و الإيمان بها. 


بعض المفسّرين استفادوا من كلمه«حكمهعلى أساس أن الأحكام المتعدّده فى الآيات السابقه تعتبر من الأحكام الثابته التى لا 
تقبل النسخ فى جميع الأديان السماويهءإذ لا يمكن-فى أى شريعه إلهيه-اعتبار الشركك و قتل النفس و الزنا و نقض العهود أمورا 
جائزه.لذلكك فإنّ هذه الأحكام تعتبر من المحكمات و القوانين الثابته. 


1 8 . للا لمر 
بعد ذلكك ينتهى الحديث عن مجموع هذه الأحكام بنشسن البذاية التى انظاق منهاءحيث يقول تعالى: و لا مكل مع الله إلها نكر 


.لما ذا؟لأنٌ المصير سيكون كَتُلقلِ فى جَهَنم مَلوماً مَدْحُوراً . 


و فى الحقيقه:إنْ الشرك هو أساس جميع الانحرافات و الجرائم و الذنوبء لذلكك فإِنٌ هذه المجموعه من الأحكام بدأت 
بالشركك و انتهت به. 


ص الع 


بنات الله!! 


آخر آيه-من الآبات التى نبحثها-تشير إلى واحده من الأفكار الخرافيه للمشركينءإذ الكثير منهم كان يعتقد بأنْ الملائكه هم 

بنات اللعنى حي أنْهم كانوا يعتبرون البنت صارا واشتارار ولادتها فى بيت يؤدى إلى سوء الحظ.القرآن يساير هذا المنطق 
ع لان حو اه و ه لا لاء 

فيقول لهم: أ فَأصْفاكم رَبْكُمْ بالبنِينَ وَ اتخذ مِنّ الملائكه إناثا . 

ِنَّ البنات-بدون شكك-كالبنين»هم عطايا الله و مواهبه»و لا يوجد أى تفاوت بينهم فى القيمه الإنسانيه.و عاده لا يمكن الحفاظ 

على الأصل البشرى من دونهما معاءلذلكك فإن تحقير البنات تعتبر عاده جاهليه كانت تعيشها تلكك المجتمعات:كما أشرنا إلى 

ذلك سابقا )١(‏ .و لكن هدف القرآن هو مقابلهم بمنطقهم فيقول لهم:كيف تنسبون لربّكم ما تحسبوه عارا لكم؟! بعد ذلك 

يقول القرآن بأسلوب قاطع: إِنّكغ لَنَقُولُونَ قلا عَظِيماً إذ هذا الكلام لا يتلاءم مع أى منطق و يعتبر ضعيفا من عدّه جهات.هى: 

١-إِنّ‏ الإعتقاد بوجود ابن لله يعتبر إهانه عظيمه لمحضره المقدَّس,لأنّه سبحانه و تعالى ليس بجسمءو ليست فيه الصفات 

الجسمانيه»و لا يحتاج فى بقائه إلى النسل.لذا فالاعتقاد بهذا الأمر يدل على عدم المعرفه بالصفات الإلهيه. 


"-كيف تعتقدون بأنّ أولاد الله كلهم بنات»فى حين أنّكم ترون البنات أدنى مكانه و احتراما من الأولاد؟هذا الإعتقاد السفيه 


يعتبر إهانه أخرى ألى مقام الله تباركك و تعالى. 


#-هذا الإعتقاد يعتبر إهانه لمقام ملاائكه الأنه الذين يعتبرون من المقربين للعرشءفأنتم تصابون بالرعب بمجرّد سماع 


كلمهابنت)ءفى حين تعتبرون هؤلاء المقربين من العرش إناثا؟! 


ص ور 


)١ -١‏ انظر تفسير الآبتين 88 و 04 من سوره النحل فى هذا التفسير. 


من الالتفات إلى هذه الأمور يتتضح أن هذا الكلام يعتبر انحرافا عظيما و كبيرا..إنّه كبير من حيث الانحراف عن الحقائق و كبير 
من حيث استحقاق صاحبه العقاب العظيمءو هو أيضا كبير قياسا لأعراف أهل الجاهليه و عاداتهم؛ هذه العادات التى كانت تقوم 


عليه ابدانى تحقيا البنات: 


ما لما ذا يعتبر مش ركو العرب الملائكه إناثا؟و لما ذا كان عرب الجاهليه يدون البنات أحياء و يفزعون من مجرّد ذكرهن؟..ثمٌ 
دور الإسلام فى إعاده بناء موقع المرأه داخل مجتمعهم»كل هذه الأمؤر تاها مفضلا أثناء 'الحدنث عع الآرات (لامدةه)من 
سوره النحل.و ننصح هنا بالعوده لها مجددا.نهايه المجلد الثّامن 


ص رار 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 
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.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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